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NAKD AS-SiR VE ONCEKi EDEBi TENKIT
CABALARINA KISA BiR BAKIS

Yrd. Doc. Dr. ismail Hakl: Sezer
Konya 1994

Edebi tenkit (an-nakd al-adabi) tarihinde énemli bir merhale sayilan Kudama
b. Ca'far'e (6: 337/958) 1 ait Nakd as-sit isimli bu eseri incelemecen énce edebi
tenkitten ve tarihinden kisaca bahsetmek yerinde olacaktir.

Edebi tenkit

Daha ok insan iriinli edebi verileri, akil, fikir ve kalp gibi kuvvelerin, insani
. cevreleyen sartlar icinde gelistirdigi zevk (zevk salim) adi verilen melekeyz dayali
olarak degerlendirmek demek olan edebi tenkit 2, Araplar acisindan bilinen tarih
icinde ilk olarak panayirlarda 3 kendini gostermis ve once edebi verilerden siiri
kendine konu edinmistir. 4 Bu panayirlarda belli zamanlarda cereyan ecden siir
misabakalarinda birinciyi tesbit etmek, insad 5 edilen siirleri edebi tenkit slizge-
cinden gecirmek demektir.

Edebi mikemmeiligi ile insanlar hayrete diisiiren Kur'an'in inisi, edebi ten-
kidi, onun icaz ve i'cazini ortaya koyma mecrasina dogru cekmis, insan Ur(nii ve-
rilerle ylce kitabimiz arasinda yapilan kiyaslamalar daima Kuran'in Usttinliginu
ikrar ile neticelenmistir. Bir taraftan bu olurken diger taraftan Kuran, tarih icindeki
fevkalade 6nemli etkisi ile Arapcanin derlenmesine, gittikge gelismesine, her
ydénden incelenmesine ve Islam'a giren yabanci unsurlanin hakikaten degerli hiz-
metlerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Bu biiyiik ilerleme sirasinda bir yandan edebi veriler, muhteva, tiir, sekil v.s.
yoniinden gelisme gosterirken, diger yandan bunlarin degerlendirilmesi de tenkit
bicim ve usluplarinda biylk gelismeleri beraberinde getirmistir.

Edebi veriler ve sahipleri hakkinda sorulan ilk sorulann "kim Araplarnn en
btk sairidir?", "Araplann séyledigi en giizel siir, en glizel beyit hangisidir?" so-
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rulan 6 oldugunu dusiiniirsek edebi tenkidin bu sorulara cevap veren biiyiik sair-
lerin 7 fitri melekelerine ve miiktesep becerilerine ‘dayali olarak verdikleri kararlar
8 seklinde basladigini kabul etmek durumundayiz. Bu melekenin adi zevktir ve e-
debi tenkit baslangic merhalesinde nicin en biiylk, nigin 'en giizel sorusunun 9
cevabini sorusturmamustir. En azindan biz béyle birseyin oldugunu bilmiyoruz. 10

~Islam'in gelmesi ile edebi tenkit, edebi 'vlérilleri dini ve ahlaki yénden de
degerlendirme boyutu kazanmistir. Bu konuda Hz. ‘__l_’eygamber (S.A.V.)in 11 ve Hz.
Omer (R.A.)'in 12 baz1 hareket ve sozleri hatirlanabilir.

| Dil ile ilgili calismalar ve edebi tenkit

Dil ile ilgili aragtirmalarin basladig1 hicri birinci ylzyildaki sifahi gayret ve
calismalarda dilbilimle birbiri ile icice bir gelisme géstermislerdir. Dolayisiyla edebi
tenkit, ilmi varligini, 6nce sarf, nahiv, lugat, aruz, siir v.s. ilim dallan icerisinde bir-
likte stirdirmiistlr. Bu, tabiidir. Ancak onun gelismesini tamamladigi dénemlerde,
bu ilim dallarindan tamamen koptugunu séyleme imkam da yoktur. Mesela bu
dénemlerden énemli bir merhaleyi temsil eden 'Abdalkahir al-Curcani (6:454/
1062)'nin 13 Dala'il ali' caz'l, nahiv yéniinden ¢ok degerli tahlilleri ihtiva etmekte-
dir. ‘ .

Bu ilk sifahi galismalanin herhalde biiyiik bir kismini daha sonraki eserlerde
gorme imkanina sahip bulunuyoruz. Siirin, dili ve dzeéllikle Kur'an't anlamada énemli
bir delii oldugunu ifade eden istishad meselesi ve bunun ilk &rneklerinden biri o-
larak bilinen "masa'il Nafi' b. al-Azrak ismiyle maruf olan ve Nafi' b. al-Azrak ile ibn
'Abbas (R.A.) arasinda cereyan eden soru-cevap celseleri 14, istishada &mek ol-
manin yanisira ayni zamanda yazili kaynaklara gecmis. hicri birinci ylizyll edebi
tenkit malzemelerindendir. Ancak biz bu calismamizda daha gok yazili bazi calis-
malarin seyrini inceleyerek Kudama b. Ca'far'e kadar gelmek istiyoruz. Buna gec-
meden &nce edebi tenkidin ne oldugunu biraz daha acmak gerekmektedir.

Edebi tenkidin tarif ve sumulii

Baslangicta "en giizeli veya en biiytigli-hangisi’ seklinde bir sorunun cevabini
arayan edebi tenkit, zamanla ahlaki mi boyutunu kazanmakla kalmamis giderek
guzel mi degil mi, giizelse ne derece giizel, k&til ise ne kadar kéti, siirler icindeki
yeri ne, sairler icinde hangi tabakaya konabilir, nigin giizel, nicin kétii, aynca dogru
mu degil mi, nicin, kaidelere uygun mu, edebi veriyi degerlendirecegimiz kaide ve
sanatlar nelerdir, mantik mi duygu mu énde olmalidir, edebi veriler arasinda bu
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yénden ayricaliklar var mi, hatta siir mi Ustlin nesir mi Gstlin 15 gibi bazan yenge
cekisi turiinden sorulara da cevap aramaya calismistir. 16

Edebi veri deyince akla sadece siir gelmez. Nesir tiirlinden olan hersey edebi /
tenkit slizgecinden gecirilmistir. Hitabeler, muhadeseler, darb-1 meseller edebi
tenkidin ele aldigi malzeme icindedir. 17 Ciinkj, tenkit (nakd), sadece iyi olanin iyi
oldugunu sdylemeyi (istihsan) degil, dusiik veya kot olani begenmemeyi (istih-
can) de ifade eden daha sumulll bir terimdir. 18 "Birseyi ('n &zelligini ve kendisini
) ortaya ¢ikarmak’ ve "birseyin (kendisinin veya &zelliginin veya durumunun) ortaya
cikmasi' kékanlamindan 19 tlremis olan bu kelime mesela dirhem igin kullanildi-
ginda, " dirhem iyi ise iyi, degilse ne oldugunu ortaya gikarmak’ 20 anlamini ifade
eder. Buradan hareketle edebi tenkit, edebiyat sahasina giren seylerin, edebi veri-
lerin tenkidi, yani belli kaideler gercevesinde degerlerinin ne oldugunu ortaya ¢I-
karmak demek olacaktir. 21

Edebi tenkitte birinci merhale ve al-Kitab

Edebi tenkidi asag yukan bu cerceve icinde tarif ve tahdit eden alimler, bu
isin nedense ilk yazili baslangicinin Sibavayhi (6:180/7962)'nin 22 al-Kitab-1 oldu-
gunu sdylememislerdir. Halbuki Sibavayhi, al-Kitab'inda, nahiv kaidelerini siralayip
onlara misal ve sahit getirmekle iktifa etmez. Ayrica gunliik konusmalarda kullani-
lan sdzlerden, en kiymetli misra ve beyitlere varincaya kadar isittigi herseyi eger
gerekli ise edebi tenkitten gegirir, onlann giizel (hasan), cirkin (kabih), zayif (za'if),
kuraldisi (sazz) v.s. olduguna karar verir. Onun bu tlr degerlendirmelerinin, -ki
bunlar edebi tenkidin konusuna girerler- bircok benzerini edebi tenkitte cok énemli
merhalelerden biri sayillan Dala'il al-i'caz ve Asrar al-balaga gibi eserlerde buluyo-
ruz. Binaenaleyh edebi tenkit ilk yazili tirlinlind Tabakat fuhul as-su'ara'da 23 degil
dile dair eserlerde vermistir. Bunlann ilki de hig siiphesiz Sibavayhi'nin al-Kitab'idir.
Binaenaleyh edebi tenkit tarihinin merhaleleri arasinda onu birinci sirada zikretmek
uygun olacaktir.

Sibavayhi'nin bu énemli eserinde 24 edebi tenkitle ilgili olarak yer verdigi
bazi hususlar sunlardir:

Hazf, 1, 269, 11, 130, 400, Ill, 126-127, 137 v.s.
ittisa' (mecaz anlaminda), 1, 98, 160, 176, 211-216, 336.
istifham (mecazi anlamda), lIl, 173.

izmar, 11, 175-177.
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Tarannum, IV 204-205. 3
Tavahhum, |, 67,. 170-171, 1, 42, 155, 111, 100~./
Zivada, lII, 216, IV, 325,

Suzuz, I, 115,

Zarurat, |, 26-32, 37, 39, 48 v.s.

Mabaninin ihtilafi ile ma‘aninin ihtilaf, I, 102,

Bu ve benzeri konularin bir kismi dogrudan edebi tenkidi ilgilendiricken diger
kismi edebi tenkit yapaca kimseye onun Slctlerini vermektedir. Sibavayhi'nin ka-
ide koymal¢tan ziyade kaideleri misal ve sahitlere uyarlama, bunlan kaidelere gore
degeriendirme uslubu, eserini edebi tenkit dzellikle bir kitap haline getirmistir.
Mesela o, daha sonra cesitii taksimler altinda incelenen mecaza ittisa' {veya ta-
vassu' veya sa'at al-kalam yani séylemede esneklik) demektedir. Der ki: "Sida 'a-
layhi yaian (ona iki glin avlanildy)... Manasi, sida alayhi fi yavmayn (ona iki giinde
avlanildi)'dir, ama onlar (vani Araplar), sézde esneklik icin fiili yavman (izere vaki
kildhlar (yani yavman'i naib-i fail yaptilar)... Ya sarik al-laylati ahla'd-dar diyebilirsin,
ancak ya sarik al-lcylata ahli d-dar diyemezsin. Bu deyis ancak siirde olabilir. Clinkii
carr ile macrGru ayirmak hos degiidir." 25

Sibavayhi bazan bunlan degisik adlarla da éid!?ndl!‘n’lﬁﬂr. 26 isim ne olursa
olsun islenen konu aynidir ve onun bu isimleri kullanmasi 1stilahi olmaktan ziyade
lugavi ve tefsiridir. Diger taraftan, zikrettigimiz o ‘misallerin birincisi (sida 'alayhi
yavman climlesi) ve Sibavayhi'nin andigi diger misaller mecaz-1 akliye ¢rnektir ve
al-Curcani'nin Asrar al-Balaga'sinda oldukeca uzun isledigi 27 konulardandir. Sunu
da distinmeli ki edebi tenkitcilerin giizel veya cirkin hitkmii verirken sebep gos-
terme (ta'lil) dedikleri merhale al-Kitab'da sik rasladigimiz hususlardandir. «

Sibavayhi'nin ardindan geien ve dilin adeta felsefesini, dil iiri*nlerinin bu
felsefeye gore degerlendirmesini (tenkidini) yapan eserler de 28, edeb: tenkit ta-
rihincke birinci merhalenin gelisme safhalan olarak ele alinrnalidir. Gergi bu eserler
6zellikle adebi tenkitle ilgili olarak yazilmamistir. Ancak, dzellikle edeb’ tenkit ko-
nusunda yazilmis eserlerin incetedigl konular bu eserlerde serpilmis clarak bulun-
maktadir Aynica sunu da belirtmek gerekir ki bu eserlerdeki o tiirden konular,
edebi tenkide d=ir temel prensipler ve bu prensiplere gére yapilmis birtakim de-
Serlendirmeler seklinde karsimiza cikmaktadn. Baska deyisle kullanilan metod ve
uslup edebi tenkitci uslubudur,

Edebi ‘enkitte ikinci merhale ve Tabakat fuhiil as-su'ara’
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ikinci merhaie su olmahdir: Edebi triinler vermis kimselerin, edebi tenkit
prensipleri muvacehesinde dereceleri (tabakat) nedir? Daginik edebi tenkit pren-
smlenm bir cati ve genel kurallar icinde birlestirebilir miyiz? iste bu noktada ilk
sistemli eser olarak Tabakat fuhal as-su'ara’ isimli eseri ile Muhammed b. Saliam
al-Cumahi (6: 232/847)'y: 29 gorliyoruz. Konumuz olmamalda bidikte bu merha-
leye geliste Halaf al-Ahmar (&: 175/721), al-Asma’ (&: 216/831) ve Aba 'Ubayda
(6: 210/825) gibi edebiyatci alimlerin cabalann' da unutmamak gerekir. Sibavayhi
ile al-Cumahinin sergiledikleri merhale ayni zamanda soyle bir karakter goster-
mektedir: SOzl tenkitlerin belli dsas ve metod veva sistem dahilinde yaziya geci-
rilmesi. Su farkia ki birincisi daha ¢ok nahiv, belagat v.s. ile ilgili degerlendiirmeleri
30, ikincisi ise dzellikle siir ve sairlerle ilgili deZeriendirmeleri sistematize edip
yaziya gecirmislerdir. Her iki alimin actiklan bu qigr, sonradan gelenler tarafindan
gelistirildi. Bu calismamizda biz nihayet Kudama b. Ca'far'e geieceglmlz igin bu zata
selef olan bazi alimlerin, yani ikinci cigirda gldenlenn escrlerini ele alacagiz.

al-Cumahi, Tabakit fuhiil as-su'ard’

al-Cumahi bu dnemli eserinde cahiliye ve islam dénemi sairlerini onar tabaka
alinda incelemistir. Onun bu taksimi, siirlerin, dolayisiyla sairlerin edebi kalitesine
goredir. al-Cumahi, ayrica cografi 31 ve dini esasa gore de taiksim yapr:m;;tlr. Me-
dine, Mekke, Taif, Bahreyn sairleri ve Yahudilerin sairleri gibi. Mersiye sairleri ve
recezciler (islam devrinin dokuzuncu tabakas!) seklindeki ayinmilari da siir ve saire
cok yonlii bakilmasi gerektigini ortaya koyan bir degerlendirmedir. ilk taksiminde
cahiliye ve islam devri seklinde iki ana kategori vermesi, siiii tarih, gelenek, kiltlir
gibi birgok agidan ele alisin bir gostergesidir. Zaten o bitiin bu taksim ve deger-
lendirmeleri, mukaddimesinde belirledigi kaideler cercevesinde ele alip yapmustir.
Orada siiri bir sanat ve kiiltlir (sakafa) triint olarak belirledikten sonra tipki dirhem
ve dinar gibi saclece renk, dokunma, isleme, siisleme ve dzellikler ile bilinemeye-
cegini, tenkitci (nakid) kimsenin gdzden gecirmesi (mu'ayana) ile ne oldugunun
anlasilacagini sdyler.” 32 Binaenaleyh al-Cumahi bu esas dahilinde alimlerin siirler
ve sairler hakkindaki degerlendirmelerine biyiik bir nem atfetmis ve onlarin ittifa'c
ettigi bir husustan disan ¢tkmanin muimkiin olamayacagini &zellikle belirtmistir. 33
bu alimler siiphesiz bu isi iyi bilen kimselerdir. Bu vasifta olmayanlann bir siiri glizel
bulmasi bir anlam ifade etmez." Birisi Halafe cer ki: Ben bir siir isitsem ve giizel
bulsam, senin ve arkadaslarinin o siir hakkindaki sézlerine hig te aicirmam. Bunun
{izerine Halaf sdyle sdyler: Eline bir dirhem (glimiis para) alsan, onu (digina bakip)
glizel bulsan, sarraf da gelip sana bu kalptir (degeri dustiklr) dese, senin o dirhemi
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glizel bulmus olman sana bir yarar saglar mi?" 34 al-Cumahi'nin Halaf al-Ahmar'den
nakledip benimsedigi bu goriis tamamen yerinde olmakla birlikte dogrusu edebi
* tenkitciler tarafindan seviyesiz bulunan bir siiri begenmekle cepten birsey cikma-
yacagl icin, seviye ve fitratlanini gbz 6niine alarak siirin muhataplan da bir hak ta-
nimak faydal olacaktir. 35 Cariyenin,

"Aba giyinip gézimiin génliimiin acilmast,
Bana, seffaf giysiler giymekten daha sevimlidir’

dedigi gibi mesela kafiyelerinde ikva' 36 bulundugu icin ayiplanan birtakim
siirler kisiye ve yerine gére bazan ¢ok derin duygulann kamailayicisi olur da insan
onlari, duygularinin bir terciimani olarak terenniim edebilir. 37 Edebi tenkitcilerin
bazan katihga varan bu tutumlan yer yer sairleri de rahatsiz etmistir. 38 Boyle ob-
makla birlikte edebi tenkidin ulastigi genel neticeler, kabule sayan kaideler olarak
benimsenmelidir.

ibn Kutayba ve as-SI'T va's-su'ard’

Daha sonra gelen ibn Kutayba (6: 276/889) 39, as-SiT va's-su'ara’ isimli
meshur eserinin mukaddimesinde, edebi tenkidin daha sistemli, bazan daha atak -
kaidelerini verir. Uslubunda yer yer daha &énceki edebi tenkitcileri bazi ydnlerden
elestirdigini sezdiren ifadelere rasianir. Eserinde ilk olarak, sairlerden, onlarn za-
manlarindan, kadr u kiymetlerindeis, siiflerindeki hallerinden, kabilelerinden, baba
adlarindan, lakab veya kiinye ile taninanlardan, glizel bulunan haber ve siitlerinden,
alimlerin onlan tenkidinden, lafiz ve manada dusttikleri hatalara bakislarindan, 6n-
ceki sairlerin bakir manalarindan ve bunlarin sonrakilere tesirinden séz edecegini
soyler. 40

Boyle bir baslangig, bir sairi cok yonlii ele almak gerektigini bilen bir kim-
senin, degerli bir edebi tenkitginin yapabilecegi bir baslangictir. Yeri geldigi zaman
bir lakab dahi bir siiri degerlendirmede bir dlclidiir. 41 Ciinkii o siirin yerinde de-
gerlendiriimesine imkan verecek ipuclanni, sair hakkindaki bazi bilgileri ve sairi
kusatan sartlan kavramada bize 1sik tutabilecektir.

ibn Kutayba eserinde biitiin siirleri degerlendirmeyi hedeflememistir. Mes-
hur gairleri ve siirleri ile ihticac olunanlan tercih ve ihtiyar etmistir. 42 Bu tercih ve
ihtiyarinda, siirleri bagkasi giizel dedi diye giizel sayma, sairleri ise eski oldugu icin
biiyiik, sonrakilerden oldugu igin kiigiik (hakir) sayma yoluna gitmeyecegini, her iki
guruba da adil bir gbzle bakacagini vadetmistir. Aksi tutum sergileyen bazi alimleri
tenkit ederek, Allah'in ilmi, siiri ve belagati belli bir zamana bahsetmedigini vur-
gulamistir. 43 Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki zaman gectikce yeniler de eski
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hale gelirler. 44

Onun siiri, lafiz ve mana yoniinden ayn ayn ele alarak lafzi ve manasi glizel,
lafz1 glizel manasi bos, manasi glizel lafzi yetersiz ve manasi ve lafzi geri seklinde
dérde ayirmasi da bir merhaledir. 45 ’

Edebi tenkit dlglilerinden biri de ibtikar ve ziyade UstlinlGgl (fazl as-sabk ve
fazl az-ziyada)'dir. 46 Bir digeri kisisel duyumdur. Bunu, basi bedevi arap karakter
ve telasina, ikinci misrai medeni bir arap nezaketine sahip bir beyit ile misallendirir.
47 ibn Kutayba'ye gore siirin bélimleri arasinda denge olmali, siir dinleyeni bik-
tirmamalichir. 48 O, sonraki sairlerin, &nceki sairlerin uslubunu terkederek mamur
bir konak veya yiiksek bir bina yaninda aglamalannin caiz olmadigini, glinki eski-
lerin, izleri neredeyse yok olmus yerlerde durup agladiklann soyler. 49

Ahmed Amin tarafindan gerileme kabul edilen 50 bu gorisin ifade tarzinda
bir rekaket var gibidir. Oyle santyoruz ki ibn Kutayba, sairin ruh haleti ile gevresin-
deki hayat sartlan arasinda bir mutabakat olmali demek istemektedir. Yalnizik ve
aciya uygun bir ortamda bu cduygulan dile getirmek glzei ise de, mureffeh bir ya-
santiy1 gagristiran unsurlar anarak hasretten bahsetmek siirin kalitesini diistirecek
veya sairin samimiyetini gélgéleyecf:ktir.

Daha sonra o, sairleri dogustan sair (matbQ') ve zoraki sair (mutakallif) diye
iki kisma ayinir, siiri té::vik.eden' ruh-haletlerinden, buna engel olabilecek durum-
lardan bahseder, din ilimleri bé\g.t:a olmak tizere siirin de isitmeye (sama'a) muhtac
oldugunu sdyler. 51 G ek AT :

Bir siirin tercih ve ihtiyar, sebe.bibna gore, sadece lafiz ve mana guzelligi
degildir. Tesbihte isabet, rév_ide; hiffet, o beyti baska kimsenin sdylememis olmasi,
garip olmasl, sdyleyenin asa.lg;gi glbi hususlar da tercih ve ihtiyar sebebidir. 52

Daha sonra matb@' (dogustan veya yetenekli) sairin &zelliklerinden ve yete-
nek farkliliklarindan séiedqn Soqlb]’a:rak slirin ayiplarini sayar. bu arada ibn Kutayba,
yer yer ayni tiirden elestiriler yapmis alimlere tenkit ydneltmistir. 53 O, mukaddi-
mesinin sonunda, edebi tenki ‘ "'mjusunda yaptig1 bu derli toplu degerlendirmele-
rini, hem saire hem katibe ta\?Siyé!e.ri niteligine birlindirerek tamamlamistir. 54
Onun bu tiirden usta elestirilerini Adab al-katibinde de gorlyoruz. Buraya kadar
aktardiklanimizi, katiplere-de 'té;mil ettigini diisintrsek, Adab al-katib'inde soyle-
dikleri, sairlere de soylenmis glbidlr. Bunlar her ne kadar katiplere nasihat hava-
sinda dikte edilmis ise de bn ](litayba'nin edebi tenkitlerini, bu nasihatvari &lctilere
gore yaptigl izahtan varestedir. Lafizlann kolayini, manalarin kullanilanini almak,
kisiye gére sdz sdylemek, her sdziin bir yerinin olmasi onun tavsiye ettigi 55 ol-
clilerden bazisidir.

ibn Kutayba, as-SiT va's-gu‘arainda sairleri ve siirleri bitiin bu dlculer dahi-
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linde degerlendirmistir. Ancak o sairleri tarihi bir siraya gore tertiplemistir. Boyle
bir tertip tutturmasi, edebi tenkit acisindan bu noktada al-Cumahi'ye gdre bir ge-
rileme sayilabilir.

ibn 21-Mu'tazz ve al-Badi'

Burada ibn al-Mu'tazz (& 296/908)'den 56 de sézetmek gerekir. Ancak
onun meshur eseri al-Badt', badi' ilmin= dair bes, siir ve sdz sanatlan (manasin as-
sit va'l-kalam)'na dair onlic sanati siralayarak bunlara misaller verme diizeyinde
kalmustir. ibn al-Mu'tazz bu eserinde Sibavayhi, al-Cumahi ve ibn Kutayba.gjbi e-
debi tenkidi, genis olclileri icinde fiilen uygulamamustir. bu bakimdan by eser bir
belagat kitab: huviyetini tasir. 57 Tasidigi sanatlar agisindan yerilmis (ma'ib) olan

beyitlere temas etmesi ibr al-Mu'tazz'i "edebi tenkit tarihi icinde énemli bir sahsiyet
olma konumuna ulastirmamustir.” 58

Kudama b. Ca'far ve Nakd as-si'r

Edebi tenkit tarihi icinde tipik bir merhale olarak niteleyebilecegimiz Kudama
b. Ca'far (&: 337/948) 59, zevk-i selim kaynakli sayilan edebi tenkidi, dogrusunu
sbylemei gerekirse, aynl zamanda akli ve mantiki bir tenkit seviyesine cekmeye
Galismistir. Onun edebi tenkide akli tenkit boyutun ekleyerek onu tamamladigini
sGylemek insafli bir tavsif ise de kendi dil ve kiiltiir varliklanni daha iyi degerlen-
dirdiklerini timit ettigimiz bazi yazarlar konuya éyle bakmiyorlar. Bu bakimdan dnce
onlardan aktarmalar Yaparak meseleyi ele almak daha glzel olacaktr,

Kudama hakkinda Ahmed Amin oldukga kati sayilabilecek ifadeler kulianir,
Der ki: "Ondan (ibn al-Mu'tazz'den) sonra Kudama b. Ca'far geldi. Nazmin ve nesrin
iki meshur eserini 60 yazdi. Bu iki eser belagate daha yakindir. Kudéama, belagat
istilahlarinin donup tas kesilmesinden, ruhlarin kaybetmesinden sorumiluy ilk kisidir,
Ayrica o, Aristo ve benzeri Yunanlilarin Yunan belagatine dair baz ghriislerinin
Arap belagatina sizmasindan da sorumlu ilk kisidir. Kudéma, siiri tarif etmis, siirin
sanatlanni ve ayiplanni zikretmistir (o kadar)., Kudéma, edebi tenkide ve edebi
tenkit kaidelerinin tesisine, bazi sekli seyler ve sari istilahlar disinda hicbir sey ilave
-etmemistir." 61

Sayyid Kutub, benzeri degerlendirmeleri soyle ifade eder: "ibn Kutayba'nin
Gabasini, Kudama b. Ca'farin cabasi izlemistir. O by Gabayi, Nakd as-si'r ve Nakd
an-nasr'inde ortaya koymustur. Bu, yeni dogrultusu olan bir cabadir, felsefi, mantiki
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ve ilmi bir caba! Clinki kuru akli kiyas (6lcii)'lan siire uyarlamaya kalkismistir." 62

Muhammed Mandar, ayni minvaldeki gorustini "Kudama b. Ca'far'in kitabina
bakan, sekli bir belagat dogrultusu bulur ki bununla ilim, yerini tasmasmaya birak-
mustir' 63 girisiyle belirtir.

Kudama'yi bu 6zelliginden dolay! begenenler de bulunmaktadir, 64 Simdi
onu yerenlerin gdrislerini daha lyi izleyebilmek icin Nakd as-siT'e bakalim.

Miellifin siire bakisi mukaddimesinde kendini belli etmektedir. O, siir ilmini,
3iirin aruz ve vezninin, kafiye ve maktainin, aribinin ve lugatinin, mana ve mak-
satlarinin, lyisinin ve kétiistiniin bilinmesi seklinde bes bdliime ayirmustir. 65 ilk iki
ilim olan aruz ve kafiye ona gére fitri bir seydir. Aruz ve kafiye ile ilgili hususlarin
tedvini, siir séyleyenlere bulunmayan bir dayanag saglamis degildir. 66 Ona gére
siir, vezni ve kafiyesi 67 olan ve bir anlama delalet eden sézdlir. 68 Saire biitiin
anlamlarin kapisi aciktir. Istedigi ve sevdigi manayi secer. Giinkii manalar siire gore
madde, siir ise suret gibidir. Tipki marangoz icin tahta, kuyumcu igin glimiis gibi.
Sair de iyi veya kotili manalara yénelir ve onlan arzu edilen derecede glzel bir ka-
liba dékmeye calisir. 69

Sairin tenakuzu ayip degildir. Tutar bir seyi énce giizelce tasvir eder, sonra
da gtizel bir sekilde yerer. Medhini de zemmini de glizel bir sekilde yapmissa bu
yadirganmaz. Hatta ona gére bu tezat, sairin sanat glcline delalet eder. 70

airin vazifesi sadik olmak degildir. O herhangi bir manay! ele aldigi zaman
o deminde onu giizelce ifade etmelidir. Ondan, baska bir vakitte soyledigini kopye
etmesi beklenmez. 71 Yani sair ne zaman neyi duyar hislenirse onu giizelce ifade
etmelidir.

Gercekten de zamanina gére cok degisik, karmasik, yer yer birbirine zit
duygu ve diislinceler iginde yasayan insanin bu engin diinyasinin sézlerine akset-
mesi garipsenecek birsey degildir. Her duyguyu en glizel bigimde siir kisvesine
biirlindiiren sairi bu sekilde degerlendirmek herhalde gerilemenin ve donuklugun
alameti olmayacaktir. Siirde belki en nemli sey muhtevadir. Muhtevasiz (yani
manasi olmayan) ne siir, ne hutbe, ne konusma, ne hikaye, ne roman v.s. olabilir.
Ancak siiri, diger ifade bicimlerinden ayiran farklilik aruz (vezin) ve kafiyedir. iste
bu sebeple Kudama siiri yukarda naklettigimiz sekilde tarif etmis, siir ilimleri icinde
ilk ikisi olarak aruz ve kafiyeyi saymustir.

Siirin unsurlan

"$iir bir sozdiir, insad ve telaffuz edilir. Vezni vardir. Manaya delalet eder.
Kafiyelidir." 72
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Bu dort unsur (lafiz, mana, vezin, kafiye) tek basina ve birbirleri ile bagimli
olarak incelenirler. Kudama, birincisini mufradat (siirin tek basina unsurlan), ikinci-
sini ise mu'talifat (aralarinda uyum bulunan unsurlar) diye isimléndirmistir. Onun,
uyumlular (mu'talifat)'i dorde ayirarak lafizla mana ve vezin, mana ile vezin ve ka-
fiye arasinda uyum bulmasi da 73 ilgingtir. Yani siirde asil olan lafiz ve manadir.
Lafiz, mana ve vezinle uyum &zelligi arzederken, mana, vezin ve kafiye ile uyum
ozelligi arzeder. Her hal G karda lafiz ve mana esastirlar, bunlarin karsilikli uyum
icinde bulunduklan sey ise vezin ve kafiyedir. Onun taksimi incelenirse su gori-
IGr:

a. Lafiz, mana ile uyum saglar.
b. Vezinle hem lafiz hem mana uyum saglar.

c. Kafiye ile mana uyum 'saglar.

Bu, su demektir ki sairin nefsinde mana 6nceden vardir. 74 O, bu mana igin
lafzi secer. Lafizlara manayi yiikler. Lafizlar ve manalar icin vezni secer. Kafiye, la-
fizla baglantili degildir, onu mana igin secer.

Dogrusu bu taksim siiri gercekten bilen, manayi sézciikle, sonra sesdeki ton
ve ve hareket 6zelligi ile birlikte 75 diistinen bir insanin taksimidir.

Manalar ve genel tema

Miellifimiz daha sonra siiri siir yapan unsurlar (mufradat)in tek baslarina
sahip oldugu o6zellikleri anlatir. 76 Baslica unsur olan manayi, siirin delalet ettigi
manalar bashgi altinda medih, hiciv, nesip, mersiye, tasvir (vasif) ve tesbih ismiyle
alti ana béliimde toplar. Bunlar incelemeye ge¢meden dnce yine edebi tenkitle
ilgili 5nemli seylere deginir. Manada guliivv (abartma) ve itidal hususunu ele alir.
Tenkitcinin hangisine meyyal oldugu 77, yapacagi elestiriye de etki edecektir. Bi-
naenaleyh ‘edebi tenkit bir noktada da mesrep meselesidir. Siirde gultivvii glizel
gorenin, séziinii vakiaya mutabik sdyleyeni tenkit etmesi normaldir. itidali mesrep
edinen tenkitcl ise ayni siiri giizel bulacaktir. Kudama bir taraftan bunlan tahlil e-
derken diger taraftan edebi tenkitcilerin bazi tutarsizliklarina temas etmistir. 78 Bu
arada kendisinin mesrep olarak guliivvii tercih ettigini belirtir. 79

Mdellifimiz daha sonra siirin genel manalar (genel temalar)t hakkinda séze
baslar.

(")vgi] (medih), éviilende bulunmasi layik sifatlarla olmalidir. Erkeklerde 80
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Ovilecek sifatlar akil, secaat, adalet ve iffettir. Diger biitlin faziletler (mesela gli-
venilirlik ve vefakarlik) bu dért hasletin sumuliine girer, fakat insanlann ¢ogu bunu
bilmezler. Bilgili ve kiiltirli olus, haya, beyan, kifayet, delille susturma, ilim, ca-
hillerin sefihligine karsi hilim v.s. de o dért hasletin icindedir. Muellifimiz taksimine
devam eder. 81 Bu taksimlerde siirsel bir yiiksek!ik aramak bosunadir. 82 Onun
gayesi, bu manalarda sdylenmis giizel beyitleri secmektir. 83 Boyle bir hareket
tarzi, manalan kendi emsalleri ile mukayese etmek acisindan &nemlidir. Hatta &-
viilen sahislann alt tabakadan olmasi medhin muhtevasin degistirecektir. 84

Muellifimiz daha sonra hicvi ele alir. 85 Ona gore mersiyenin medihten farki,
mersiyenin 8lmis birine ait olmasindan baska birsey degildir. 86

Sonra tegbihten 87, vasiftan 88 ve nesipten 89 sézeder. Buralarda ozellikle
zikredilmesi gereken ve Kudama'nin metodunu ayrica belirleyecek bir husus bu-
lunmamaktadir. Zaten Kudama bunlan bir misal olmak iizere kisaca ele almistir.
20

Miellifimize gére bir de siirin biitlin manalarina samil seyler vardir. Bunlar
sihhat at-taksim, sihhat al-mukabala, sihhat at-tafsir, at-tatmim 91, mubaélaga,
takafu' 92 ve iltifattir. O, bunlan agiklar, misaller verir. 93

Unsurlar arasi uyum (mu'telifat)

Kudama daha sonra siirin unsurlanindan aralarinda uyum olanlar (mu'talifat)
anlatmaya gecer.

Bunlardan birincisi lafzin mana ile uyumudur. Bunun da cesitleri vardir.
Musavat, lafzin ifade ettigi anlama miisavi olmasidir. 94 f§aret (icaz), az lafzin ima
yoluyla cok manaya miistemil olmasidir. Nitekim bazilari belagati lamha dalla yani
bircok sey ifade eden bir isaret diye tarif etmistir. 95 irdaf (kinaye), dolayh bir an-
latim seklidir. 96 Tamsil, bir manaya isaret etmek isteyip baska bir manaya delalet
eden bir séz getirmektir ki bu baska mana ve séz, isaret edilmek istenen manaya
birlikte delalet ederler. 97 i

Mellifimizin bu agiklamalanni okudugumuz zaman onu edebi tenkidi, akli
ve mantiki bir seviyeye duslirdiinii séyleyebilme imkani bulamayiz.

O ikinci olarak lafzin vezinle uygunluk arzetmesinden sézeder. Ona gore bu
uygunluk, vezinden dolayi isim ve fiillerin sigalarinda bir degisme (eksilme veya
artma) olmamasi, veznin, kelime diziminde bir bozulmaya v.s. yolacmamasidir.
Mdellifimiz bunlarn sayilip bitirilemiyecegini séyler. Selim tabiat (kartha)lilar icin
bir isaretin yetecegini ifade eder. Siire gereksiz manalan katma zorunlulugu da ona
gore bu babi ilgilendirir, Kudama bu konuya misal vermemis, lafzin vezinle uy-
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gunluk saglamadig siirlere ileride érnek verecegini séylemekle yetinmistir. 98

Uglinci olarak mananin vezinle uygunlugunu ele alip bunu birkag satirla,
diyebiliriz ki sadece bashg agmakla yetinerek izah etmis, buna da siirin kusurlari
babinda misal verecegini séylemistir. 99

Son olarak mana ile kafiye arasindaki uyumdan sézeder. Kafiyenin, énceki
beyitlerle ahenk saglayici bir unsur olmasi &zelligini asarak onun, bizzat beytin i-
¢indeki mana ile uyumunu arastirmasi gercekten ilginctir. 100

Siirin kusurlan

Muellifimiz son bélimde, daha énceki béliim ve fasillarda siirin 6zellikleri
olarak saydig1 hususlarin ziddi olan seyleri, ayni tertip ile siirin kusurlari (‘uyab assi'r)
bashg altinda incelemis, bunlara dair mekler vermistir. 101

Dogrusu biitiin bunlar gézden gecirildigi takdirde Kudama'nin yaptigi isi,
akli, mantiki kuru bir edebi tenkitcilik olarak gérebilmek miimkiin degildir. Bence
Ahmed Amin ve Sayyid Kutub gibi zatlann miellifimizin eserini bu sekilde deger-
lendirmeleri, onun inceleme usuliinden degil, kullandig1 usluptan kaynaklanmak-
tadir. Kudama, goérebildigimiz kadariyla, edebi tenkitlerini yaparken, siirsel ve
edebi bir dil kullanmamistir. Uslubu daha ziyade ilmi bir usluba benzemektedir.
Hatta o, ilmi usluplarda kullanilan bazi edebi sanat ve ifade sekillerini dahi nadiren
kullanmigtir. 102 Binaenaleyh muellifimizin akliligini usuliinden (manhacinden)
103 ziyade, uslubunda aramalidir. Uslubun akli olmasi ve mantiki bir sistematik -
- zerine tesis ettirilmesi ise eserini bir edebi tenkit triinii olmaktan ¢ikarmiyacaktir.

Her hal G karda bu eser edebi tenkit sahasinda biiyiik bir hareketlilige sebep
olmustur. Zamaninda ve daha sonraki dénemlerde yaptigl yankilar 104 ayn bir
calismada ile almak gerekiyor. :

Onceki calismalara katkisi

Kudama'ye gére siir tenkidi yapip siirin iyisini ve kétlistinii segme konusunda
bir kitap telif eden olmamistir. 105 O, sdyle demektedir: "Insanlar ilimlerde derin-
lesmeye baslayali beri bu konuda bocalamislar ve ok az dogru gériis belirleyebil-
mislerdir. B&yle oldugunu ve, ..., bir kitap yazmada kusur ettiklerini gériince, bu
konuda viis'atim nisbetinde sézetmeyi uygun buldum.' 106

Kudama &nceki calismalardan herhalde habersiz olmalidir. Degilse o calis-
malan bu sekilde nitelendirmek insaf &lclilerine sigmaz. Clinki Kudama'nin séyle-
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digi seylerin biiyiik bir cogunlugu muhteva olarak eskiler tarafindan sOylenmistir.
Sibavayhi'nin séyledikleri seyler al-Kitab'da serpistirilmis oldugu icin bu noktada
edebi tenkit konusunda derli toplu bir calismadan sdzedilemez. Ancak bilhassa
Tabakat fuhal as-su'ara’ ve as-Si' va's-su'ara’ ' daki tahlil ve terkiplerle -makalemizi
uzatacag icin ele almadigimiz- al-Cahiz (6:255/869)'n al-Bayan va't-tabyin'i, al-
Mubarrid (6: 285/698)'in ve Sa'lab (6:291/904)'in Kava'id as-si'rleri ile bir dereceye
kadar Ibn al-Mu'tazz'in al-Badi' 'i Syle gdzardi edilecek ve "bocalamislar, cok az i-
sabet etmisler’ denebilecek caba ve calismalar degildirler. Kanaatimizce her gelen
bu ilme yeni birseyler katmis, &ncekilerin soylediklerini bazi ilave ve cikarmalarla
daha sistemli hale getirme imkani bulmustur. Hepsinin cabasi kendi sartlan ile
miitenasiptir. Gordiglimiiz kadanyla Kudama, eskiden soylenmis, tahlil ve terkibe
tabi tutulmus seyleri degisik bir sistem ve cat altinda biraraya getirerek bir merhale
kaydetmis, kendine has bir gériis olarak kafiye ile beytin icindeki mana arasinda bir
uyum aramustir. inceleme uslubundaki aklilik, almis oldugu felsefi kiiltlirden kay-
naklanmalidir. 107 Bazi sanatlar yeni isimlerle anmasi ise bir yenilik sayilmamalidir.
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Kafiye harfinin veya harekesinin farkli olmas aybi, bk, ibn 'Abd Rabbih, a.g.e. V, 507 vd.; al-
Cumahi, a.g.e. I, 71

Hatta Halil b. Ahmed, yine siir ayiplarindan olan zihah, eger az olursa giizel saymis ve bunu cari--
yenin hafif sasi ve peltek olmasina benzetmistir, bk. al-Cumaht, a.g.e. I, 70

Bk. ibn Cinni, al-Has4'is, nsr. Muhammed 'Alf an-Naccar, Beyrut, 2. baski, 1lI: 290-291

ibn Kutayba igin bk. al-Kiftf, a.g.e. Il, 143-146; GAL. I, 120 Suppl. I, 184; IA, V-II, 762-763 ve
buralarda gos. yerler.

ibn Kutayba, as-$i'r va's-su'ara’, nsr. M.]. De Goeje, Brill, 1904, s. 2

ibn Kutayba bu hususu daha sonra acarak, kot ismin giizel (siir)'e tesir edecegini belirtmistir, bk.
age. s. 11vd.

Bk. Ayni eser, s. 2-3 -

Bk. Ayni eser, s. 3

Bk. Ayni eser gds. yer v.d.

Bk. Ayni eser, s. 7 v.d.

Bk. Ayni eser, s. 13

Bk. Ayni eser, s. 13-14

Bk. Ayni eser, s. 15

Bk. Ayni eser, s. 16

Bk. Ahmed Amin, a.g.e. s. 405

Bk. [bn Kutayba, a.g.e. s. 17-21

Bk. Ayni eser, s. 21-25

Ormek olarak Sibavayhi'yi tenkidi icin bk. Ayni eser, s. 32
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54. Bk. Ayni eser, s. 35

55. BK. ibn Kutayba, Adab al-katib, nsr. Max Griinert, Brill, 1900, s. 16-19 ¥

56. ibn al-Mu'tazz igin bk. C. C. Torrey, ibn til-Mu'tez, iA, 5-1I, 868-870 :

57."0 halde ibn al-Mu'tazz'in badi' (ilmin)'de, daha net ifade ile Arap beyan (ilmin)'de, bu tiir arastir-
malar yoniinden biiylk bir yeri vardir.” Bk. ibn al-Mu'tazz, al-Badf’, nsr. Muhammed 'Abdalmun’im
Hafaci (nin ibn al-Mu'tazz va cuhnduhn fi dirasat al-Bayan isimli girisi), Beyrut, 1410/1990, s.
17.

58. Ahmed Amin, a.g.e. s. 406

59. Kudama igin bk.- C. Brockelmann, Kudame, IA. VI, 951-952; GAL. I, 228; Suppl. 1, 406 v.d.

60. Yani Nakd as-si'r ve Nakd an-nasr. Nakd an-nasr'in, Kudama'ye nisbeti hakkinda bk. Kuddma, Nak,
an-nasr, nsr. (Taha Husayn), '‘Abdalhamid al-'Abbadi, Beyrut, 1402/1982, s. 33-49; Muhammed
‘Abdalmun’im Hafaci, al-Fikr an-nakdi va'l-adabi, Rabitat al-adab al-hadis, tarihsiz, s. 51

61. Ahmed Amin, a.g.e. s. 406.

62. Sayyid Kutub, an-Nakd al-adabi, Kahire, tarihsiz, s. 119.

63. Muhammed Mandar, an-Nakd al-manhaci ‘ind al-'Arab, Kahire, tarihsiz, s. 67. Aym minvaldeki su
gorlsleri de oku: "Nakd as-si'r'de, mantiki, felsefi bir kiltir 1siginda yazilmis bir siir mantigi var..
bk. ihsan 'Abbas, a.g.e. s. 204. "Edebi tenkit ve belagat onun elinde, zevk Ve suurun yer almadsgl
zihinsel Bir mantiga déntsmistir... Siir, siirsel bir mantiga muhtagctir...", bk. 'Abdalkadir Husayn,
al-Muhtasar fi tarih al-balaga, Kahire, 1402/1982, s. 158

64. Bunlardan birisi Taha Husayn'dir. Bu zatin, Kudama b. Ca'far, Nakd an-nasr'in girisinde nesredilmis
ve Arapcaya tahmid fil-bayan al-‘arabi basligiyla gevrilmis makalesine (makale icin bk. Nasrullah
Haamiiftlioglu, Belagat ekolleri ve Anadolu belagat calismalari, A. U. LF.D., Erzurum, 1988, s.
116, 1), s. 16 v.d. bak. Bir digeri olan Savki Zayf, siiphesiz Kudama bu kitabinda benzersiz bir
basan saglamistir, der. Bk. al-Balaga tatavvur ve tarih, Kahire, 1976, s. 92

65. Kudama, Nakd as-si'r, nsr. Muhammed 'Abdalmun’im Hafaci, Kahire, 1398/1978. s. 61

66. Bk. Ayni eser, s, 62

67. Bk. Ayni eser, s. 64

68. Kafiye, arda diisen anlaminda bir kelime olup, beytin son pargasi ve ahiri demektir. Kudama'nin
bu agiklamasi ile (bk. a.g.e. s. 69-70) ilgili yanls bir yorum icin bk. Mustafa al-Cavz(, Nazariyat
as-si't, Beyrut, 1408/1988, s. 19

69. Kudama, a.g.e. s. 65-66

70. Bk. Ayni eser, s. 66

71.Bk. Ayni eser, s. 68. ihsan 'Abbas, Kudama, sézlerinin hepsini siire ayirmis sairden ve siir dinleyen
(mutalakki)'den bahsetmemis, daha net ifade ile o, ibn Kutayba gibi krasel durum (al-halat an-
nafsiya)dan ve fitri hal (tab')den sézetmemistir (bk. ihsan 'Abbas, mg.e. s. 208) diyorsa da
Kudama'nin bunlardan sézetmemesi habersizliginden degildir. nitekim oriun "bir manay ele aldig
zaman o deminde onu giizelce ifade etmelidir’ gibi sézleri al-halat an-nafsiya'ye bir isarettir. Ayrlca.
o, tenkitcinin digtincelerinin (mizac ve megrebinin) edebi tenkitte etkili oldugunu (bk. Nakd as-si'r,
s. 94) sdylemistir. Stiphesiz edebi tenkitgi, ihsan 'Abbas'in séziinii ettigi mutalaklilerin basinda
gelir. Kudama, bunlan sadece genis olarak islememistir.

72. Bk. Kudama, a.g.e. s. 70, 64. Ayrica bk. Badavi Tabana, al-Bayan al-'arabi, Misir, 1396/1976, s.
139 v.d.

73.Bk. Kudama, a.g.e. s. 70

74. Kudama'nin "i'tilaf al-lafz ma'a'l-ma'nd" demesi, manaya ikinci sirada bir yer verdigini géstermez.
Aksine "mana énceden vardir, lafiz ona uyar® seklinde bir anlam ifade eder. Zaten bu, fitri bir seydir.
ibn Tabataba al-'Alavi bunu sarahaten ifade ile “6nce manayi nesir olarak seger, sonra kafiyeyi ve
sdylemesi uygun vezni secer, kasdettigi manaya uygun beyit tesekkiil edince beyti sbyler" diyor,
bk. 'lyar as-si'r, nsr. al-Haciri, Zaglal, Kahire, 1956, s. 5. Ayrica bk. Aba Hilal al-'Askari, K. as-
Sind'atayn, nsr. Ali Muhammed al-Becavi, Muhammed Abu'IFazl [brahim.

75. Abdallah Abdarrahim 'Usayld'nin, Kuddma'nin lafizla mana arasinda insicam diistindiigtinti séyle-
mesi, konusuna miinasip bir tahlil degilse eksikliktir, bk. Kaziyat al-lafz va'l-ma'na, Macallat Kulliyat
al-lugat al-'arabiya, sayi, 4, Riyat, 1974, s. 94 ‘

76. Bk. Kudama, a.g.e. s. 74-90

77. Mesela bu ifade, tenkitcinin mizacinin da disiintilmesi geregini kabul ettigini gosteriyor.

78. Bk. Kudama, ayni eser, s, 91-94

79. Bk. Ayni eser, s. 94

80. Kadinlarin éviilmesi nesibe girer. Kudama buna daha sonra temas edecegini séylemistir, bk. a.g.e.
s, 96

81. Bk. Ayni eser, 5. 96-98

82. Burada Ahmed as-Sayib'in su sozleri okunmalidir: "Edebi tenkidin kaide ve esaslarina edebi veriler
mahkum edilemez. Bu esaslar seckin metinlerden gikarilmis dzelliklerdir. O metinlerde énceden
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103.

104.
105.
106.

107.

vardirlar ve onlara kuvvet ve glizellik kazandirmuslar, onlan strekli tesirli hale getirmislerdir’, bk.
Taha Ahmed Ibrahim, a.g.e.('in temhidi), s. 4.

. Bk. Kudama, a.g.e. s. 99
. Bk. Ayni eser, s.
. Bk. Ayni eser, s.
. Bk. Ayni eser, s.
. Bk. Ayni eser, s.
. Bk. Ayni eser, s.
. Bk. Ayni eser, s.
. Bk. ayni eser, s. 139
. Tatmim, yani i'tiraz, bk. Savki Zayf, al-Balaga tatavvur va tarih, s. 88
. Takafu', yani tibdk ve mukabala, bk. Savii Zavf, a.g.e. gbs. yer.

. Bk. Kudama, a.g.e. 5. 139-152,

. Bk. Aym eser, s.
. Bk. Ayni eser, s.
. Bk. Ayni eser, s.
. Bk. Ayni eser, s.
. Bk. Ayni eser, s.
Bk. Ayni eser, s.
100.
101.
102,

110
113
118
124
130
134

153-154.
154-155.

157
159-160
165
166

Bk. Ayni eser, s. 167-170

Bk. Ayni eser, s. 172-205

Msl. bk. Ayni eser, s. 65-66. "Lafiz, mana icin suret gibidir* diye bashyarak birka¢ kez maksadini
tesbih sanati ile anlatmasi gibi.

Eserin muhakkiki Muhammed 'Abdalmun'im Hafaci de, Kudama hakkinda akli bir metod (manhac)

takip ettigi goriisiindedir, bk. ayn eser, s. 8.

KISALTMALAR

a.g.e.
A.U. I.F.D.
bk. :
D.E.U. L.F.D.
D.L.A.

GAL. Suppl

g0s. yer
A

K.

msl.

nsr.

Az /

v.d.
V.S.

Eserin muhakkiki bunu "fikri derin bir inkilap” olarak nitelendirir, bk. ayni eser, s. 9.
Bk. Ayni eser, s. 61
Bk. Ayni eser, s, 62

"Kudama, butiin kitaplarinda Yunan kiltdrinin etklslndedlr bk. Ihsan 'Abbas, a.g.e. s. 189-191

: adi gegen eser

: Atatirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi

: balkiniz

: Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Diyanet islam Ansiklopedisi, Ill, istanbul, 1991

: Geschichte der arabischen litteratur, Supplement-
band, Leiden, 1937-1939

: gosterilen yer, yerler.

: islam Ansiklopedisi, istanbul, 1940 v.d.
: Kitab

: mesela

: nesreden, nesredenler

: ltim: hicri/miladli

: sahife

: ve devami

: vesaire
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