SA’DUDDIN TAFTAZANI VE INSAN ANLAYISI

Cafer KAYSICI”

Sa’duddin Taftazani Belagat, mantik, kelam, metafizik, fikih. tefsir
ve diger dallarda meshur olmug bir alim olup. zamanindan baglavan ve
ginimiizde hala gegerliligini kaybetmeyen fikirlerle biitan asirlara
damgasimi vurmus ilmi bir sahsiyettir.

Kiigiik vaslarda iken ilim diinyasinda kendisinden soz ettirmeye
baglayvan Taftazani, zamanimin devlet ricalinin de alakasim kazanan ve
onlardan savgi goren bir alim olmustur.

Medresenin ve medrese zihniyetinin hocasinin Taftazani oldugu
soylenebilir, Zira Medrese, Taftazdni’den Onceki alimlere o kadar ilgi
duymanus. ragbet etmemistir'’’.

Kelam sahasinda miiteahhirin donemi Gazali (V. 1111) ile baslar.
Diger ilimler iginde ayn ayn sahislar ve tarihler mitekaddimin-
miiteahhirin smirini teskil ederler. Fakat bitin Islami ilimler gézoniine
ahnirsa. Taftazani’den onceki  alimlere  miitekaddimin, sonrakilere
miiteahhirin ismi verilmektedir.

Taftazani ile islam fikir ve ilim, hayatimn bir donemi kapanmis.
baska bir donemi agilmigtir. [slam disincesi. S. Serif Ciircani ve
Taftazani ile kelam sahasinda son soziinii soylemistir. Daha sonra
gelenler bu iki dlime bagh kalmuslardir.

Gerek birgok ilmi sahada séz sahibi olmasi, gerek bir takim
zihnivetlere 6nciilik ctmesi, gerckse bir donemin kapamp. bir dénemin
acilmasma scbep olmasiyla Taftazini incelenmeye, anlagilmaya ve

# Dr.

1 Uludag. Silevman. Taftazani. Kelam flmi ve Islam Akaidi. Serhul-
Akaid. Istanbul. 1982. s. 62.
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istifade edilmeyve deger bir sahsiyettir. Onun hem hayati ve fikirleri. hem
de insan anlavigi bizi bu calismaya sevketmistir. Bu kiigiik gaph
cahismamizda onu bu yénleriyle inceleyip, istifideye hazir hale getirmeye
calisacagiz.

1. HAYATI VE FiKiRLERI

Asil adi Mes'ud bin Omer’dir. Safer 722 (subat-mart 1322)de
Horasan’da Nasa yakinindaki biiyiik bir kasaba olan Taftazanda
dogmustur. Dogdugu bu yere nispetle kendisine Taftazani denir. Bazi
kaynaklarda ismi Mes'ud bin Omer bin Abdullah el-Herevi olarak da
geger'”.

Sa’duddin  Taftazini meshur Kadi  Adididdin  ¢l-ici'nin
talebesidir™. Onu el-I¢i nin vamnda Kutbeddin Razi'nin talebesi olarak
zikreden kaynaklar da meveuttur',

Taftazani. belagat, mantik, kelam, metafizik, fikih ve diger dallarda
meshur olmug bir alimdir. Daha onalti yasinda iken Serhut-Tasrif adh
eserinl yazmugtir. Zamanin bazi alimleri gibi kendisi de Bati Kipgak
mogollar1  sarayma celbedilen alimlerden birisi  olmustur. Nitekim
Muhtasar el-Meani adli eserini Mahmut Cani beye ithaf etmistir.

1329 yilinda Timur Harizm’i istila edince baz1 kimseler
Taftazini’nin Serahs’a gonderilmesi hususunda Timur un
rizasint temin etmek isterler. Timur 6nce bunu kabul etmis ise
de daha sonra Taftazani'nin ne kadar yiiksek bir alim
oldugunu 6grenince onun Semerkant’a gelmesi igin
davetname gonderdi. Taftazdni 6nce bu daveti Hicaz'a
gidecegin soyleyerek reddetmis ise de, ikinci bir davetname
gelince  Semerkant’a gitmigtir. Birgok kaynaktan onun
Semerkant’a gittigini ve Timur’dan ¢ok hiirmet gordigiinii

2 Parmaksizoglu, Ismet. “Saduddin Taftazani ~, Tiirk Ansiklopedisi,
XXVIIL 9, Ank. 1980, Serkis, Yusuf Elyan, Mu’ cemul-Matbiati'l Arabivye
ve'I-Muarrabe, Misir, 1967, s. 635.

3 “Taftazini ”, Islam Ansiklopedisi. XII. 118-119.

4 Parmaksizoglu, a.g.c.. 9. Bilmen. Omer Nasuhi: Biiyiik Tefsir Tarihi,
Sayi: 39/2. 397, Ank. 1960,
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anlamaktayiz”. Timur Siraz’i zaptettikten sonra Seyit Serif
Ciircani oraya gelmigtir. Taftazani’nin bazi ifadeleriin,
Ciircani'nin eserlerinde yerini bulmasi bu iki alimin bazi
rekabetkarane tavirlara girmesine sebep olmustur. Fakat su
varki, gerek Taftazani ve gerekse Circani hem zamanlarinin
bityiik alimleri idiler, hem de zamanimizda eserleriyle hala
soz sahibi olan kimselerdir.

Sa’duddin Taftazani kesin olmamakla beraber 791-92 veya 797
yilinda vefat etmis ve serahs’a gomulmustiir.

Taftazini’nin Rabiu’l Cinan fi'l Meani ve’l-Beyan sahibi olan
Hiisamuddin ¢l-Hasan bin ali cl-Abivardi ile Burhanuddin Haydar'm
hocast oldugu bilinmektedir. Ayrica meziyetlerivle, kendisinin cagdasi
olan ve Misir'da onun bazi eserlerini incelemis olan ibn-i Haldun'a da
tesir etmistir'”.

Saduddin  Taftazani, Timur'un da kendisine fazla ilgi
gostermesinden faydalanarak. mogol istilasi sonunda islam aleminde
kendini gosteren ilmi durgunluga son veren bir alimdir. Eserler
medreselerin kapatilmasina kadar ders kitabi olarak okutulmus, birgok
bilgin tarafindan bu eserler serhedilmigtir. Nitekim Nizamiil-milk iin
458/1066’da resmi devlet milesseseleri seklinde yeni  bir tarzda
teskilatlandirdigi medresclerde en ok Taftazani nin eserleri okunmusg,
medrese zihniyetinin tegekkilinde ve asirlar boyunca devam ctmesinde
birinci derecede rol oynamistir.

Taftazani safii ve eg aridir. Bununla birlikte hanefi fikhma dair
vazdig1 birgok eseri meveuttur. Bu yiizden onun hanefi oldugunu
soyleyenler de vardir. ibn-i Niiceym ve Ali el-Kari bunlardandir. Her ne
kadar hanefi fikhina dair eserleri meveutsa da, safit ve es arl olduguna
dair gorugler ckseriyettedir”,

5 Kehhile, Mu'cemal Miellifin, X11, 2228, Beyrut, Tarihsiz, Ez-Zirikli,
el-A'lam. VI 113. Tiirk Ansiklopedisi XXVIIL 9. islam Ansiklopedisi. XI1L
118.

6 islam Ansiklopedisi, XII, 119.
7 Uludag, a.g.c., s. 62.



262 1., SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU DERGIS]

Sa’duddin Taftazani'vi calismamizda bilhassa Nazara verigimiz,
O'nun hem hayati ve fikirleriyle, hem de bunlarin igerisinde dikkate
deger buldugumuz insan anlayist sevketmistir.

Taftazani'ye kadar bazen hizli. bazen agir agir ilerleyven ve
viikselen harcket halindeki islam diisiincesi, ondan sonra dinamizmini.
ilerleme kabiliyetini ve yitkselme istididini tamamen kaybederck durgun
bir hale ve donuk bir vaziyete girmistir.

Taftazani, kendi devrinde ve vasadigi cagdaki fikir ve ilim
anlayigina hakkiyla vikif bulunuyordu. Serhu’l-Makasid ve Serhu’l-
Akaidinde de onun bu chliveti ve ozelhgi en agik bir sckilde
goriilmektedir'®,

Sa’duddin Taftazini'nin dikkate deger. daha dogrusu simdive
kadar uzun wyillardir tartismasi vapilan meselelerdeki tutumunu. onun
hayat ve eserlerini bir olgiide incelemis olan Siileyman Uludag dan
ogrendigimize gore. Taftazini, bazi meselelerde kendinden onceki
alimleri taklit ederken, bazt meselelerde daha sert veya yumugak goriisler
icinde olmustur. Mesela: Serhu’l-Akaidinde siinni olmayan mezheplere
kargt sert bir tutum igerisine girmigtir. “Elh-i Kible tekfir olunamaz™
seklindeki goriisii agiklarken dikkate deger bir soz séylememistir,

Yine “Kur'an mahliktur” diyen mutezililere karsi, kendinden
onceki bazi kelameilar gibi kiifiir tshmeti vermekten ¢ekinmemustir.

“Ister fasik olsun. ister salih olsun herkesin cenaze namazi kilimir™
konusunu anlatirken de. bu mescleye cevap vermekle birlikte tatminkar
bir s6z sdylemez"”

Biitiin  bunlarm vyaninda Taftazani. bir ¢ok meseleleri agiga
¢ikarmus. tatminkar cevaplar vermistir. Yukarida da séyledigimiz gibi
Zamanimin ve guniimiizim ragbet géren keldmcilarindan birisidir. O'na
sadece kelamer da diyemeyiz. O, tefsirde. fikihta ve diger ilimlerde de
faydali eserler vererck hizmetlerde bulunmustur.

Ayrica  Taftazani bazi  meselelerde. son  sézii sdvlemekten
kaginmustir. Meseld “kahinin tasdik edilmesi meselesi”, “Benden sonra
halifelik otuz sene olacak...” hadisindeki hilafet meselesi, “Rii’yetullah™

8 Uludag, a.g.c.. s. 63.
9 Genis bilgi igin bkz. Uludag, a.gee.. s. 75-76.
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ve “Allah’in sifatlar’yla, “te’vilde selef mi daha tstin. halef mi?”
- . TE ] s i . (1)
meselelerine tam bir hitkiim koyarak, son s6zi soylememistir

Fakat yukarida da belirttigimiz gibi, Taftazani, bazi meselelere
fazla dalmamakla birlikte, bazi meseleleri de halletme gayreti iginc
girmig, imani ve itikadi vonden siiphe iginde olan kimselerin siiphelerini
izale etmistir.

Taftazani'nin insan anlayigim incelerken onun ilmi kivmetini ve
meselelere vukifiyetinin derecesini saniyoruz daha iyi anlayacagiz.

2. INSAN ANLAYISI
a) irade

irade. dilemek. bir sey iizerine karar kilarak onu vapmaya veya
yapmamaya azmetmek manasina gclir”“. Bir baska devigle irade.
herhangi bir sekilde kendisinden fiil vukd bulan bir hali. canliva
gerektiren sifatdir. Gergekte irade daima ma’duma. yokluga taalluk eder.
Zira o. herhangi bir isin meydana gelmesi ve viicud bulmasima tahsis
edilmig bir sifattir’”. Nitekim bu durumu Kuran-i Kerim su ayctle
bildirmistir : “Allah’m sani. bir seyin olmasimi diledigi zaman ona sadece

“OL” demekle o oluverir™ 7.

irade mesclesinde mezhepler arasinda goriis ayriliklart meveuttur.
Mu'tezile insana genis bir irade verirken. Ehl-i Sinnet bunun ziddi bir
goriigle konuya yaklagmistir. Tabiki her gorig sahibi kendisine bazi
istinad noktalar1 bulmus ve bundan yola ¢ikarak gorug belirtnistir.

Mu'tezilenin irade meselesine vaklagimi fayda-zarar agisindan
olmaktadir ve bu nefsani keyfiyetlerdendir. Mu’tezileve gore “Allah
gergekte. miriddir, irade sahibidir. O'nun miirid olugu. mirid olmadig
bir andan sonradir. Zira O muhdes irade (Sonradan olma bir irade) ile
diler. O nun zati veya kadim bir iradeyle dilemesi dogru degildir. Bu

10 Genis bilgi igin bkz. Uludag. a.g.e.. s. 183, 189, 325, 353,
11 Golciik. Toprak, Kelam, Konya, 1988, s. 193.
12 Ay eser, s. 199.

13 Yasin 36/82.
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goris Kadi Abdulcebbar'in, Ali ¢l-Cubbai ve Ebi Hasim’den naklettigi
fikirlerdir''¥,

Mu’tezileye gire Allah, sonradan meydana gelen bir irade ile
miriddir. Bu irade ile gerek kendi fiillerini, gerekse diger fiilleri ve
msanin fiillerini irade buyurmaktadir. Onemli bir husus da. mutezilenin
wrade anlayigina gore, Allah, kullarm ancak emir niteliginde olan fiillerini
dilemekte. buna karsilik nehy bigiminde olan fena (koti) fitllerin

dilememektedir'™

Mu’tezile, iradeyi mutlak anlamda degil. 1zafi, nisbi. bir baska
ifade ile géreli manada anlamaktadir. ilahi iradenin sadece emir tiiriinden
fiillere taalluk edip. yasak nevinden fiillere taalluk etmeyisi, ilahi iradenin
muhdes kabul edilisi bu anlayisa agik delillerdir®.

Mu’tezile, insanin iradesi hususunda da insana genis bir irade glici
vermig.  Allah’in  iradesi muhdes oldugundan insanin fiillerinin
varatilmasim dilemesi miimkiin degildir, demislerdir. Zira mutezileve
gore bu fiilleri varatan Allah degildir. Su halde insamin fiillerinin
meydana gelisinde mutezile insana genis bir irade tanmmaktadir”.

Ehl-i siinnete mensup kimseler iradeyi, ezeli, zati ve mutlak olarak
anlarlar. Allah’in iradesi ile insanin iradesi arasmda fark vardir. Insanin
iradesinden harcketle Allah’m iradesi anlagilamaz. Allah’in iridesi zati
olup. zaman ve mekan itibariyle degismez''®.

Gorildiigii gibi mutezile Allah’in iradesini zati, czeli kabul
ctmezken ve izafi gorirken, ehl-i siinnet mensuplart bunun  tersini
savunmuslardir,

Ehl-1 siinnetten maturidiyeye gore irade zati, kadim oldugu halde
msamin da ciiz’i bir iradesinin oldugu kabul edilmektedir. Yani Allah hem
hayrin hem de serrin yaraticisidir. Fakat bunlara temayiil edip. onu
isleven kuldur. Yani kul bir fiili islemeye meyleder, Allah'da onu
halkeder.

14 Galcitk, Serafeddin, Kelam Agisindan Insan ve Filleri, Ist. 1979. s, 68.
15 Aym eser, s. 70,

16 Aym eser, s. 70,

17 Goleiik, Toprak, a.g.e.. s. 201,

18 Golciik, Toprak, a.g.e.. s. 200.
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Es ari ise iradeyi mutlak manada ziti ve kadim gormekle beraber
maturidiler gibi kula ciiz’i bir irade vermemigler ve bu isi Allah’a
birakmuglardir. Egarilere, cebriyenin fikri olan insanm iradesizligini
kabul etmediklerinden ve yine mutezilenin “kul fiilinin halikidir™ fikrine

kars: giktiklarindan “cebr-i mutavassit” da denir'"”.

Taftazani ise insanin iradesi hususunda “kiifiir-iman, giinah-sevap

& . B Lo G A 2 (20

nev'inden olan insanm fiillerinin timinii Allah Teald yaratir wH
demektedir. Ona gore, mutezilenin “kul fiilinin halikidir™ tezi yanhistir.

Taftazini bundan sonra hak ehli olan ehl-i siinnet mezheplerinin
savundugu fikri savunarak bunu bazi delillerle ispat yoluna gitmisgtir.

Mesela, eger insan kendi fiillerinin hahki olsayd kendine ait
fiillerin tafsilatini bilmesi lazimdi. Kudret ve irade ile birgeyi icat etmek
icin durumun béyle olmast zaruridir. Halbuki lazim batildir (Yani kul
kendi vaptigr fiillerin tafsilatini ve teferruatin bilmemektedir). Zira bir
verden bir yere yiriime fiili, araliklarla bir takim sitkiin hallerinin
bulunmasina. bazisi daha hizli, bazisi daha yavas bir takim hareketler
ihtiva eder. Halbuki viriyen zat bunun suuruna ve bilgisine sahip
degildir. Yani yuradigini bilir ama yurime fiilinin teferruatini bilemez.
Bu bilgiden ileri gelen bir schiv ve zithul de degildir. Yani bildigi halde
bir zithul veya dalginlik eseri farkinda olmamiyor denemez. Tam aksine
bu konuda kendine bir soru sorulsa higbir sey bilemez. Onun en agik ve
goze carpict fiilinde durum budur. Buna kiyasla insan diger harcketlerin
durumunu disiinse konu daha da agik hale gelir®.

Yine Taftazini Kur'an'dan deliller getirerck, iradeyi Allah’a
vermektedir. Mesela, “Sizi de. vaptiklarmzi da Allah yaratti.” =
fiillerin Allah tarafindan yaratildigina delalet etmektedir. Yine ayrica
“Allah herseyin, vani biitin miimkinatin yaraticisidir.” ) ye “Yaratan,

ayeti

19 Genis bilgi icin bkz, Golciik, Toprak, a.g.ec., s. 200-202. Golciik,
a.ge., s 74102,

20 Taftazani, Serhu’l-Akaid. s. 37.
21 Taftazani. Serhu’l-Akaid, s. 37.
22 Saffat 37/96.

23 Ra'd 13/16.
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yaratmayan gibi midir? hi¢” ** gibi ayetleri delil getirerek fikrini e’ yid
ctmektedir,

Bitiin bunlara ragmen, Taftazani “kul fiilinin halikidir” diyen
mutezileyl misrik veya kafir olarak gormemistir. Ciinkii sirk. Vacibul
viicud manasinda uluhiyyet, ortak kabul etmektir. Oyleyse mutezilevi bu
sekilde itham etmek dogru degildir, gérisindedir.

b) Kudret

Kudret, hayat sahibinin fiile ve terkine iradeyle hiakim oldugu
sifattir. Veya kudret, irade sifatina etki yapan sifattir, Kudretin iradeyle
olan ilgisi kesindir. Kudret iradeyle bir neticeve gider. Irade olmavinca
kudret tek bagma fiill meydana getiremez. Fiilin meydana gelmest igin
énee irade, sonra kudret gerekir'™’,

irade meselesinde oldugu gibi, kudret meselesinde de gesitli
gorugler ilert siiriilmiistiir. Mutezile irade meselesinde oldugu gibi. kudret
meselesinde de aymi kanaattedir. Ehli siinnet ise Allah’in mutlak ve ezeli
bir kudretle kadir oldugunu séyler. Fiiller kudreti olmayan aciz birisinden
meydana gelemez ™

Kelami eserlerde insanin giicii. kudreti istitia olarak gecmektedir.
Buna gore istitda, vani insanin giicii, Allah™mn canli varhiklarda varattio
g 3 g :
& " P . - . . oqe 2
bir arazdir. Onunla ihtivari fiiller icra edilir®”.

Mutezile ve gore insan, istitia vani gii¢ sahibidir. Insanin istitaas:
bedeni saghktir. Bununla fiil meydana gelir. Hayat ve gii¢ sahibi insan
fulin1 yapma kudretindedir. Kadi Abdiilcebbar bu goriistedir™,

Mutezile igin 6nemli olan insanimn fiillerini kendisinin vaptigidir.
Bu fiillerin meydana gelisini saglayan giic insanda fiilden énce
meveuttur. Fiilden 6nce bulunan bu kudret fiille baglantili degildir. Allah
msanin fiillerinin yaraticisi degildir. insan kendi yaptiklarina kadirdir.

24 Nahl 16/17.

25 Golciik, Toprak, a.g.e., s. 202,
26 Golcik, Toprak, a.g.c., s. 202,
27 Aym eser, s. 202,

28 Golciik, a.g.e., s. 125,



SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU DERGISI.........ccoovoiiiiiiiiiicninninns 267

insan hayir-ser fiillerine kadirdir, ~onlarm varaticisidir.  Kendi

. 29
yaptiklarindan dolayi ceza ve mikafata ]aylk’ur“)’.

Béylece anlagiliyor ki, Mutezile icin insammn giicti vardir ve
bununla da fiillerini meydana getirir. Insan aciz degildir ve kendisinden
fiil zuhir eder.

Ehl-i simnet. insanin giicii hususunda mutezileden ayr dasiinmekle
bebarer. Maturidiler ile esariler arasinda da bazi farklhiliklar meveuttur.

Ebu Mansur Muhammed Maturidi Kitabu't-Tevhid’de “Kulun
kudreti veya istitda” konusunu iglerken iki tiirlii istitAa anlayisina sahip
oldugunu belirtmektedir : 1. Sebeplerin saglamlig1 ve aletlerin sthhati ki,
bu fiilden 6ncedir ve Allah’in bir nimetidir. Bu saglam bir bedenc sahip
olus demektir. 2. Yapilan isin ahlaki deger kazanmast halidir. Bu takdirde
fiil nitelik kazanir, sevap ve ceza ile temas halinde olur ki bu fiilin
secimidir™”

Yine ayni konuda birinci goriigle ilgili olarak Kur’an'dan hacla
ilgili ayet misal verilmistir. Buna gore azik ve binek bakimimndan gicu
yeten kimsenin Beytullah™ haccetmesi Allah’m insanlar iizerinde bir
hakkidir. Burada sozii edilen azik ve binek araglarm ve scbeplerin
saglamhgmn gosteren ve fiilden 6nce olan istitaadir. Tkinct kisim istitda.
fiil i¢in arazdir ve Allah tarafindan varatilir, Bununla insan ihtiyari
fiillerini yapar. Bu fiil igin bir illettir™’. Maturidiler bunu yaparken de
ayetlerden deliller getirmislerdir.

Esarilerin bu konudaki fikrini is¢ yine Ebu’l Hasen el-Esari’den
ogrenmekteyiz. Onun el-Luma ve cl-Ibane’sinde sovle denilmektedir.
Insan is vapabilme giiciine sahiptir. Bu gi¢ insandan ayridir. insanin
kendinden degildir. Zira insan bazen giig sahibidir; bazen degildir. Bu,
insanin bazen bilgili, bazen bilgisiz, bazen hareketli ve bazen hareketsiz
olusu gibidir. Nasil ki insanin bilgin ve hareketli olmast onun nefsinden
degilse, giig sahibi olmasi da kendi 6z varligmdan degildir. Eger kendi 6z
varligindan veya insandan ayri digiiniilmesi imkansiz bir sifattan dolay
giig sahibi olsayd, o taktirde daima kudret sahibi olarak mevcut olurdu.

29 Aym eser, s. 126.
30 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Kitabu't-Tevhid, Beyrut. 1970.
31 Tbn Hiimam, el-Miisayere, Kahire, 1347,
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Halbuki insan bazen giiclii, bazen de gligstiz olarak mevcuttur. O halde
onun kendinden olmamasi gerekir. istitda insan igin bir arazdir ve
Allah’n bir fazh ve ihsamdir™. Istitaa fiille beraberdir. Fiil meydana
geldikten sonra yok olur®”,

Goriildigii gibi mutezile kudreti insan igin asil. 6z zati bir sifat
olarak goriirken. ehl-i siinnet istitaayr insan igin bir araz. Allah 1IN iS¢
zat, asil olarak gérmiistiir, Bu husustaki en énemli fark bu olsa gerektir,

Sa’'duddin Taftazini istitianim fiilden 6nce oldugunu iddia eden
mutezile'nin aksine “Istitia fiille beraber olur. [stitda’y1, insan fiilinin
olugmasini ve meydana gelmesini saglayan kudrettir.” “Y diyerck bu
konudaki goriigiini belirtmistir.

Boylece istitda, Allah'in canhlar da varattigi bir araz olup canlilar
ihtivari ve iradi fiillerini bu arazla vaparlar. Istitaat fitlin illeti ve
sebebidir. Ister fiilin illeti olsun. ister edasinin sart1 olsun. 1stitda sebep ve
aletlerin selametinden sonra, insanmn fiille kasti ve onun kazanmasi
amnda Allah’in yarattig bir vasifur. Insan iyl ve hayirh bir fiille
kastederse, Allah iyi ve hayirli fiilin kudretini, ser ve kotii fiili kastederse.
ser ve kotii fiilin kudretini yaratir. Bu duruma gore hayirh ve giizel is
vapma giicunii insan kendisi zayettigi igin verilmeyi ve ceza gérmevi hak
eder. Kafirler bu yiizden verilmislerdir ki. onlar bu sebeple dinlenmeye
ve igitmeve giig yetiremivorlar. [stitaa araz oldugu i¢in zaman itibariyle
fiille ayni anda bulunmasi, fiilden énce bulunmamas sart ve zaruridir.
Aksi taktirde fiilin istitdasiz ve kudretsiz vukua gelmesi lazim gelirdi.
Zira arazlarin baki ve daimi olmast imkansizdir™.

Goriliyor ki, Taftazani bu gorusleriyle ehl-i siinnetin gizgisinde
yurtimustiir. Fakat onun gerck irade hususunda olsun. gerekse kudret
hususunda olsun yumusak ifadeleri. maturidi gorislerden ziyade. esari
gortglere meylettigini gostermektedir. Tipki Esariler gibi daha temkinli.
isi daha ¢ok Allah’a birakarak, irade ve kudrete dair s6z sovlemesi onun
da bu ¢izgive daha yakin oldugunu géstermektedir.

32 Es’ari, cl-Liima. s. 93, cl-ibane, 5. 57-58.
33 Ayni eserler, s. 93 ve s, 57,

34 Taftazani, Serhu’l Akaid. s. 41-42.

35 Taftazani, Serhu’l Akaid. s. 42,
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c) Ecel

Kelami mesclelerin 6nemli konularindan birisi de eceldir. Ecel
genelde, havatin  sona ermesi, insanm bu dinyadaki vasammin
noktalanmasi, iliskisinin kesilmesi manalarindadir.

Mezhepler arasinda ecel konusunda birbirine zit goriigler ortava
atilnustir. Ozellikle de baska birisi vasitasiyla hayatini kaybeden (vani
oldirillen) kimselerin, émri  bittiginden mi, yoksa katil onu
oldirdiginden mi hayati noktalanmistir? Eger katil onu dldiirmeseydi.
vasamaya devam edecek miydi?, gibi sorular kendisine cesitli cevaplar
bulmustur.

Mutezile deki genel goriis, Allah™in her insana bir hayat simirn
¢izmis oldugudur. Fakat Bagdadi'nin Usulu’d-Dininden ve Ciiveyni nin
cl-Irsad indan nakledildigine gore insan Allah tarafindan bilinen bir
havatt vagayacaktir. Fakat 6ldiirme hadisesinde oldiren kigi Allah'in
6lene tanmus oldugu hayati kisa kesmektedir™ . Bundan dolayr Allah’in
bu dinyada 6lenc tahsis ettigi nizki, obur diinyada verecegi muhakkakur.
Mutezile've gore. oldiirme olayr hir bir fiil oldugundan Allah’in
kudretinin disinda insanda vuku bulmaktadir.

Yine burada da oOldiirme hadisesinde goriilen mutezilenin insana
bityiik ve genig bir irade ve kudret vermis olmasidir.

Ecel konusunda ehl-i siinnet, mutezileden ayr distinmiistiir.
Maturidiler gldiiriilenin ecelivle oldiigiinii. o kimsenin bundan baska bir
ccelinin - olmadigim  soylemiglerdir.  Nurettin -~ es-Sabiini'nin ~ ¢l-
Bidéyesi nden nakille soyle soyledigi anlasilmaktadir. Olen kimse igin
bundan bagka bir ecel yoktur. Oldiirme isi katile yoneliktir, ona aittir.
Olim ise olilye ait olup Allah’in varatmasiyla meydana gelir. Katil
oldirme fiilinden dolayr ceza alacaktir. Oldiirme, &ldiirene  aittir.,
Oldiirme isinin olenle ilgisi yoktur. Zira oldirilenin durumu katl
olmavip, olimdiir. Katile ve onun igledigi fille gore o maktuldir.
oldirillmistir. Hayatinin sonu demek olan eceline gore o meyyittir,

olmistar”".

36 Giolciik, Toprak, a.g.e., s. 248,
37 Ayni eser. s. 248,
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Demek ki, oliim yani ecel bizzat Allah tarafindan varatilmis
olmaktadir,

Ecel meselesinde Esariler ise, Es’arinin Ibanc sindeki deyvimiyle
“olen ve oldariilen kendi eceliyle 6lmiis ve oldirilmistir” demektedirler,
Onlara gore her insan eceli geldiginde oliir, giinkii hersey Allah
tarafindan takdir edilip. hikme baglannustir. Katil. 6len  kimsenin
hayatini kisa kesmiyor, onu eceli gelmeden dldiirmityor. Buna karsilik
katil igledigi suctan dolayi cezaya carptinlacaktir™

Béylece esariler’de bu meselede fazla ileri gitmevip. herseyin en
ivisini Allah™in bildigini séylemisler ve o isleri Allah’a birakmavi uvgun
gormiiglerdir.

Sa’duddin Taftazani ecel konusundaki goriislerini ve diger goriis
sahiplerine olan cevaplarimi  akli ve nakli delillerle su  sekilde
siralamaktadir.

Birmcisi: Maktul eceliyle éldirilmiistiir. Yani, maktul éliimii icin
tayin ve tespit cdilen vakitte dlmiigtiir. Mutezile’den bazi kimselerin.
“Allah onun ecelini kesmis ve 6mriini tamamlamadan oldirilmiistir”

(39)

seklindeki iddialar dogru degildir™,

Yine bunun akabinde nakli deliller getirerck iddiasim
kuvvetlendirmistir. Mesela Araf 7/34’deki, “Her immetin (takdir edilmis)
bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an gerive atabilirler. ne de bir an
ileriye alabilirler”™ ayeti buna bir delildir,

Yine bu hususta serhu’l-Akaid de mu’tezile’nin bazi akli ve nakli
deliller getirerck yaptigy itirazlara, aym sekilde cevap vererek. onlari
susturmustur.  Mesela: Mu'tezile “bazi ibadet ve taatlarin  Smri
uzatacagina dair hadislerin oldugu™ seklinde fikir 6ne siirmuslerdir. Yine
ayrica. “Eger maktul eceliyle dlseydi, katil yerilmeyi. cezayi, diyeti ve
kisast hak etmezdi” seklinde itirazlarda bulunmuslardir.

Taftazani bu itirazlara su sekilde cevap vermistir. Allah Teald czeli
ilmi ile bilivordu ki. insan belli bir ibadeti ve taat vapmasa (mesela)
omri kirk sene olacak. fakat Allah (mescla) Yetmis sene olacagin bilmis.
(onun omriinii buna goére takdir cderek kirk senenin) zivadesini bu taata

38 Aymi eser, s. 249,
39 Taftazini, Serhu’l Makasid. s. 118.
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nispet etmistir, zira Allah Teala biliyordu ki, o taat olmasa. (6mriindeki
bu) fazlahk olmayacakti.

Yine katilin ceza gdrmesi ve tazminat ddemesi mecburiyeti, men
edilen bir ige tesebbiis etmesinden (haddi agmasindan) ve tabiat kanunlar
geregince Allah Tealanin akabinde élimi varattigy bir fiil kesbetmis
olmasindandir. Zira katl ve 6ldiirme, halk ve yaratma bakimindan olmasa
bile, kesb yoniinden katilin fiilidir*”,

Yine ecel konusunda Taftazani “Oliim ¢lii ile kdimdir” demektedir.
Buna gore, olim Allah tarafindan yaratilir. Ne varatma, ne de kesb
yoninden insanin bunda tesiri ve rolii yoktur, Bu manaya gore 6lim
(ademi ve bir yok olma hali degil, tersine bir var olma halidir. onun i¢in
de) vicadidir. Delil olarak ta Miilk siresi ayet 6'daki “Allah 6limii ve

. . go (41
hayati yaratti” cimlesidir'®".

Taftazani Gglincii bir goriis olarak “ecel bir ve tektir” fikrini
savunur. “Eger Katil 6ldiirmesevdi. maktil 6lmeyecekti. Katil 6ldiirmekle
kiginin ceel vaktini one almustir” diyen mu ‘tezileye karsi ¢ikar'®'.

Ayrica Taftazani iki tiirlii ecel tarif yapar. Birincisi tabii eceldir ki.
insanin - yaratiliginda meveut olan hararetin  sénmesi ve rutubetin
¢ozilmesiyle ortaya ¢ikar. (Bu yashlik scbebiyle fizik biinyesinin
fonksiyonunu yitirmesi geklinde zuhir eder). Ikincisi ise ihtirami cceldir
ki. hastalik, feldket ve 6lim kazalan seklinde ortaya ¢ikar'*”,

Gorildugi gibi Taftazani ecel konusunda da mu’tezilevi oldukga
kuvvetli bir sekilde, nakli ve akli delillere istinad ederck reddetmistir.
Ehl-1 siinnetin genel goriisii olan ecelin birligi, zamaninin tek olusu,
Allah’in mutlak bir kudret ve kuvvetle bu isi sona erdirdigini hararetle
savunmus ve getirdigi delillerle de bizleri tatmin ederek, degisik goriis ve
saplantilara girmemizi énlemistir.

d) Rizk

Genelde iman csaslarindan olan kaza ve kadere iman ile. onun
iginde incelenen konulardan bir tanesi de rnizktir. Gerek Kur'an-i

40 Uludag, a.g.e.. s. 223,
41 Uludag, a.ge., s. 223.
42 Taftazani, Serhul-Makasid, s. 118,
43 Uludag, a.ge.. s. 224.
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Kerim de olsun, gerekse buna dayanarak fikir 6ne siirenlerde olsun rizk
Allah tarafindan canliya verilen ve canlmin kendisiyle hayat siirdigi
seydir.

Nitckim Kur'an-1 Kerim'de séyle buyruluyor : “Yeryiizinde ne
kadar canh varsa hepsinin nizki ancak Allah’a aittir” 4 “Goklerin ve
yerin anahtarlari onundur. Rizki diledigine vayar ve kisar. Ciunki o
herseyl kemal tizere bilendir™*’. “Sizi vyaratan, size nizk veren. sizi
sldiiren ve sizi tekrar dirilten Allah'tir™*,

Mu'tezile nizk meselesinde de. diger meselelerde oldugu gibi
gelenegini bozmamig ve nizki da insan fiillerinden bir fiil olarak
gormiiglerdir.

Nitekim. Nurettin es-Sabtini’den vapilan bir nakilde rizki “Insanin
sahip oldugu bir milk”™ olarak tarif ctmiglerdir®”. Yani boylece insan
rizki kendi hiir iradesivle ve kudretiyle, hiir segimiyle kazanmugtir,

Avrica ehl-i Stnnetin tersine haramin nizk olamayacagr goriigtini
savunurlar, Gerekge olarak da, eger haram nzk olsaydi, Allah haramin
kazanilmasini ve intifasini vasaklamazdi, demektedirler. Mu'tezile bu
fikirlerinde bazi akli delillerle meseleyi ispata ¢aligmiglardir.

Ehl-i Siinnetteki rizk anlayisinda, Maturidi ve Eg arilerin diger
hususlarda goze garpan fikir ve aynliklanmin burada olmadigin
gormekteyiz.

Ehl-i Siinnet, “helal olsun, haram olsun insanin yedigi onun
nizkidir™ diyerek insanin faydalandign seyleri onun nizki olarak kabul
ctmektedir.

imam Es'ari. nzkin  Allah  katindan oldugunu.  Allah’in
varattiklarini helal ve haramla rizklandirdigim séylemigtir. Eger haram,
rizk olarak kabul edilmezse haram yiyenlerin bir bagkasi tarafindan

rizklandirildiklart manasi gikar ki, bu da kiifiir olur, demektedir”.

44 Had 11/6.

45 Stra 42/12.

46 Rum 30/40.

47 Goleiik, Toprak, a.g.e., s. 242,

48 Genig bilgi igin bkz. Gdlciik, Toprak, a.g.e.. s. 242-243.
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Ayrica Ehl-i Siinnet Mu'tezilenin tersine olarak “Rizik insanin
miilkii degildir” demektedirler. Zira Allah'in nizklandirdigi hayvanlar igin
miilk edinme diye bir sey s6z konusu degildir. Rizik insanin miilkii degil.
Allah™in bir litfu ve thsanidir.

Oyleyse diyebiliriz ki, herkes Allah’m takdir ettigi nzki yer. kimse
baskasmin rizkini1 yemez. Hatta diyebiliriz ki, insan nizksiz kalip, agliktan
da 6lmez. Olse o agliktan degil, normal adetini terk ettigindendir. Zira
achk her insan igin izafidir. Oyleyse agliktan 6lmek fikri yanhstir. Dogru
olan Adetin terkinden dolay1 6lmektir. Buna en giizel misal aglik grevi
yapan kimselerin 40-50 hatta daha fazla gin higbir sey yemeyip igmeden
durabilmeleridir.

Demek ki, Allah insanin nizkim, insan viicuduna oyle bir sekilde
iddihar etmig ki, bu da Allah’in higbir canliyr rizksiz birakmadigini
gosterir.

Saduddin Taftazini rizk meselesinde. ¢hl-i siinnet ¢izgisi igerisinde
fikirler ileri siirmektedir.

Taftazini nzki, “nzklandirmak (gida almak) ve daha baska sckilde
faydalansmlar diye Allah’in, hayvanlara sevkettigi seylerdir” geklinde

. )
tarif etmistir™”.

Taftazani, haramin da rizk oldugunu s,(")_\,'lemel‘;tcdir{j”J . Bu sebeple
haram nizk degildir diven mu’tezileye kargt ¢ikmistir. Karsi ¢ikmasinin
scbebi de su olsa gerck ki, Mu'tezileye gore haram rizk degildir. Cinkii
onlar rizk kelimesini bazen “malik olan kisinin, miilkii olan seyi yemesi”
scklinde, bazen de “istifide edilmesi men edilmemis ey” tarzinda tarif
etmislerdir. Bu tariflere gore sadece helal olan ey nzk olmaktadir. Lakin
mu'tezilenin birinci tarifine goére, hayvanlanin yedikleri seyin rizk
olmamasi gerekir. Her iki tariflerine gére de, biitiin 6émrii boyunca daima
haram vemis olan bir kimseyi. csas itibariyle Allah in nzklandirmamig
olmasi icap eder®™”.

49 Taftazani. Serhu’l-Makasid, s. 119.
50 Uludag, a.g.e., s. 220,
51 Aymi eser, s. 220.
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Taftazani. nzkla ilgili olarak diger bir hususta da. “Kisi
kendisinden bagkasimin rizkimi yemez”" demektedir. Bu fikrini diger bir
eserinde su cumlelerle ifide eder : “Helal olsun. haram olsun. herkes
kendi rizkini tam olarak alir, Zira. insanin gidalanmasi her ikisiyle de
hasil olur. Bir kimsenin, bagka bir kimsenin rizkini yemesi tasavvur
edilemedigt gibi, bagka birisinin onun nizkim yemesi de diisinillemez”

(33)

Diger meselelerde oldugu gibi. nizk meselesinde de Taftazani. net
ve doyurucu ciimlelerle konuyu anlatmustir. Ayrica Onun getirdigi deliller
ve vaptigr akli izahlar meselenin vuziha kavugsmasini en biiviik amilidir.

SONUC

Mesud b. Omer et-Taftazani hicri VIII. asirda yasamus, dilbilgisi.
belagat. mantik. fikih, fikih usdlii, tefsir, kelim vb... sahalarda eserler
vermig 6nemli bir sahsiyettir. Cogu kimseleri pervasizea harcamis olan
Timur'a bile kendisini kabul ettirip, onun himayesinde galismis ve
kiymetli eserler vermig bir alimdir. Oyle ki, eserleriyle hala giinimiizde
kendisinden soz ettiren ve fikirlerinden faydalanilan ilmi bir kigiligi
vardir. Medrese zihniyetinin tesekkiiliinde de biiyiik tesirleri olmustur.
Tam islami ilimler gozonine alindigi zaman miitekaddimin déneminin
sonu ile miiteahhirin doneminin baslangici kendisiyle olmustur. O nun
bir ozelligi de. sahsiyeti ile ilmi kisiligini birbirine karistirmans, gogu
goriglerivle chl-1 sinnete ters olan mu’tezileyi higbir zaman tckfir
ctmemis olmasidir.

Bununla birlikte ¢alismamizda da goriildiigii gibi 6zellikle onlarin
insanin irddesi. kudreti, nzk ve ecel meselelerindeki asin hiirriyet
tikirlerine karsi deliller getirerck onlan ¢iiriitmiis ve yine delillerle kendi
fikirlerini kat'i bir sekilde ispat ctmistir.

Goriilen o ki, Sa’duddin Taftazani insan ve Allah-u Tedla icin en
uygun olan goris ve fikirlerle meselelere yaklasmis. bazen meselelerin o
kadar derinine inmekle beraber vine de ihtivati elden brrakmanustir, O

52 Taftazani. Serhu’l-Makasid, s. 119,
53 Uludag. a.ge., s 227.
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yukaridaki hususlarda griis belirtirken, ne Allah’in kudret ve azametini
hafife almis, ne de insani tamamen masum bir konuma getirmigtir. Her ne
kadar akli deliller kullanarak meseleleri ele aldiysa da, ihtiyath sézleriyle
daha ok Es’arilere meyilli oldugu gézlenmistir.

Sa’duddin Taftazini g¢ok vyénli ve konulan derinlemesine
mceleyen bir alimdir. Biz bu kiigiik ¢apli galiymamizda O nun ancak bir
yonunii muhtasar bir tarzda arastirma firsati bulduk. O’nun daha pek ¢ok
incelenip-arastinlacak ve giin yiiziine ¢ikarlacak fikirleri vardir. Daha
gcenis ¢apta yapilacak ¢alismalarla onun bu vonleri daha iyi anlagilacaktir.

BIBLIYOGRAFYA

1) KUR'AN-I KERIM

2) BILMEN, Omer Nasuhi. Biiyiik Tefsir Tarihi, Ankara. 1960,
3) ES’ARI. Ebu’l-Hasen. ¢l-Lima, Bevrut, 1952,

4) ES ARI. cl-ibane an Usuli’d-Diyane. Kahire, 1375

5) GOLCUK. Serafeddin. Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri.
Istanbul. 1979,

6) GOLCUK, Serafeddin, TOPRAK, Siileyman, Kelim. Konya.
1988,

7) IBN HUMAM, cl-Musayere, Kahire, 1347,
8) ISLAM ANSIKLOPEDISI, “Taftazani”, istanbul, 1974.
9) KEHHALE, Omer Riza. Mu cemu’I-Miiellifin. Bevrut, 1957

10) MATURIDI, Ebu Muhammed Mansur, Kitabut-Tevhid.
Beyrut, 1970,

1) PARMAKSIZOGLU, [smet, “Sa’duddin Taftazani”. Tiirk
Ans., Ankara, 1980,

12) SERKIS. Yusuf Elyan, Mucemu’l-Matbiati’l-Arabiyye ve'l-
Muarrabe. Misir, 1928,

13) TAFTAZANI. Sa’duddin, Serhu’l-Akaid, istanbul. 1326



DTO isavsssmmsmsssuviameivimsas s SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU DERGISI

14) TAFTAZANI. Sa’duddin, Serhu’l-Makasid, Istanbul, 1305.

15) ULUDAG. Siileyman. Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi.
Serhu’l-Akaid. Istanbul, 1982

16) ez-ZIRIKLI. el-A’lam, Beyrut, 1969.



	Scan0253
	Scan0254
	Scan0255
	Scan0256
	Scan0257
	Scan0258
	Scan0259
	Scan0260
	Scan0261
	Scan0262
	Scan0263
	Scan0264
	Scan0265
	Scan0266
	Scan0267
	Scan0268
	Scan0269
	Scan0270

