YUNUS EMRE'NIN TASAVVUFI MESREBI
“CEMAL-PERESTLIK”

Dog¢. Dr. Mikail BAYRAM (%)

Anadolu Selguklularn devri'nin  fikir hareketler{ bakimindan cok
renkli ve gesitli oldugunu Dbiliyoruz. Bu miitevazi makalede
Tasavvufta Cemal-peresti mesleginden ve bu meslek ve megrebin Ana-
dolu Selguklular: zamanindaki durumundan bahsedilecektir. Bu arada bu
devrin en taninmig sairi, Tiirkge sozlii Tlirkmen sair Yunus Emre’nin de
bu segrepte bir mutasavvif oldugu gosterilecektir.

a - Afdkilik ve Enfusilik

Bilindigi gibi tasavvuf yolunda ilerlemek igin belli ma'nevi makam-
lardan (Tevbe, riza, havf, reca gibi) gecmek sarttir. Mutasavviflar bu yol-
da ilerlemek, bir ma’nevi makamdan digerine ge¢mek suretiyle ruhi ol-
gunluga ermek, gercek bilgiye ulasmak i¢in “Seyr-i Suluk” (Ruhani yol-
culuk) denilen, ma'nevi ylikselige gotliren yolculuga gikmak gerektigini
teshit etmis ve bunun uygulamasini yapmislardir.

Mutasavviflar bu “Seyr-i Suluk”un uygulaniginda iki metod belirle-
miglerdir. Bunlardan biri “Seyr-i Suluk-i Enfiisi” diye adlandirihir ki, ki-
siyi (miridi) benligine yoneltmek ve benligindeki seytani duygulardan,
diistincelerden arindirmak hedef alinir, Bu maksatla nefisteki kot duy-
gu ve dislincelerle, seytani vesveselerle miicadele edilir. Nefsin kotii is-
tekleri kontrol altina alinir ve bu suretle esas maksad olan iistiin insan
(Insan-1 KAmil) yaratmaya g¢aligilir. Bunun igin miiride belli virdler veri-
lir ve zikirler yaptirihr. Yogun ve siddetli egzersizler ve riyazetler uy-
gulanir.

Bu egitim metodu ige ve benlige dontiklik (Subjektif) yoludur. Mii-
rid bu yolda egzersizler yaparak ma'nevi makamlar1 geger, kemale erer
ve benligini tanima imkam bulur ve gergek bilgiyi elde eder. Neticede
yaradanini icinde bulur ve “Men arefe nefsehu fe kad arefe rabbeh”
(Nefsini bilen Rabb’ini da bilir.) gercegine erisir.

(*) S. U. Fen - Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.



Diger yol ise, “Seyr-i Sulik-i dfdki” diye adlandirilir. Bu egitim me-
todunun esasi da sudur: Kisinin, bagka bir ifade ile miiridin yaradaninin
eserleri olan esya ile mesguliyet i¢inde bulunmasi saglamir. Esyanin es-
rarint ve glizelliklerini temasa ederek yaradanin (sani’) celal ve ceméli-
ne vasil olmasina gayret edilir. Miiride, egyanin esrarim anlamaya ve id-
rake sevk edici virdler verilir, zikirler ve riyazetler yaptirihr. Kisi ken-
disini de esyadan bir par¢a olarak goriir. Bu durumda miirid hem suje,
hem obje olmaktadir. Esyanin muhabbeti goniile naks edilmeye ve bu
muhabbet vasita kilinarak Allah’a bir yol bulmaya calisilir.

Bu yol da, disa doniikliik (Objektif) yoludur. Bu yolda eserden, ese-
rin sahibini, yani Sani’i, yani Cenab-1 Allaht bulmaya calisilir. Cenab-1
Allah’in sifat ve fiilleri esyada tecelli ettiginden, esyanin tezekkiir ve
tefekkiirti Allah’a vuslata gotiiriir insanu.

Mevlana Celalii'd-Din-i Rumi ve hocalar: birinci yolun, yani “Enfusi”
volun saliklerindendir. O dénemde “Afdki” yolun salikleri de Anadolu’-
da yaygin idiler. Bu yolun da en taninmis miirsidi “Evhadiye” tarikatinin
kurucusu Seyh Evhadii’d-Din-i Kirmani idi. Bu iki yolun mensuplar bir-
birleriyle miicadele ve rekabet halinde bulunuyorlardi.

Mevlana ve onun gibi Seyr-i Sultik-i Enfusi metodu benimseyen mu-
tasavviflarin, eserlerinde insan ruhunun derinliklerine niifuz etmeye ca-
ligmalar1 ve insan benligindeki egilim ve istekleri kesfetmeye yonelme-
leri ve bu gayret icinde bulunmalari, mesreplerinin dzelliginden kaynak-
lanmaktadir. Aym sekilde Evhadii’d-Din-i Kirmani gibi Seyr-i sultik-i
afaki metodu uygulayan mutasavviflarin da eserlerinde daha ¢ok dis
diinya ve esya ile ilgi kurmaya calismalari ve miiridi tabiattan ibret al-
maya yonlendirmeleri de mesreplerinin temel 6zelliginden kaynaklan-
maktadir. Onlara gore :
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“Her seyde O’na (Allah’a) bir isaret bulunmakta ve her isaret O'nun bir-
ligine deldlet etmektedir.” Iste bu yolla Allaht bulmaya calisirlar.

Tabii olarak egitimde farkll metodlarin uygulanmasi, farklh diisiinen
ve farkll yasayan insanlarin ve miiritlerin yetismesine neden olmaktay-
di. Evhadii’'d-Din-i Kirmani ile Sems-i Tebrizi arasinda gegen, Ahmed
Eflaki’nin nakl ettigi bir konusma, bu iki ayr1 mesrepteki seyhler arasin-
daki ayriligr ifade etmek bakimindan onemlidir (1).

Evhadi’d-Din-i Kirmani birgiin tekkesinde murakabe halindevken
Sems-i Tebrizi igeriye girer ve Evhadi’d-Din’e: “Ne isle mesgulsun?” di-

(1) Menabikii'l-arifin, I, 439 - 440,
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ye sorar. Evhadii’d-Din de, Cenab-1 Allah1 egyadaki tecellisinde, yani
san’atinda temage etmeye c¢aligtigimi kastederek “Ay legendeki suda sey-
rediyorum.” der. Sems-i Tebrizi de O'na: “Ensende ¢iban yoksa bagini
goge kaldirip, onu gokyiiziinde niye seyretmiyorsun?” diyerek Cenab-i
Allah’t kendi icinde ve benlifinde bulmasi gerektigini O'na hatirlatmaya
calisir. Molla Abdii'r-Rahman Cami de Evhadii’d-Din’in tasavvufi mes-
rebini “Nafahatii’l-Uns” adl1 eserinde sbyle ifade etmektedir: “Evhadi’d-
Din, suhud-i hakikate, mezahir-i suri ile tevessiil ederdi ve cemdl-i mut-
lak:, suver-i mukayyeddtda miisehede eyler idi” (2). Mevlana da hocala-
rinin yolunda giden bir mutasavvif olarak “Mesnevi’sindeki birgok hi-
kiyede bu temay: islemistir. Evhadii'd-Din-i Kirmani ve onun yolunda
gidenlerin mesrebine tenkidler yoneltmislerdir.

b - Cemal-perestlik (suretcilik) ve Yunus Emre

Evhadii’d-Din’in mesrebinin en énemli ve ilgi uyandiran yani cemal-
perestligidir. Bu mesrebin 6zelligi ise egyadaki glizelliklere ilgi duymak
ve Allah'in celal ve cemalini esyada temasa etmek ve meclup olmaktir.
Bu mesreb mensuplari, mesreplerini su beyt ile ta'rif ederek dzetlemisler-
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(Allah’in san’a-tlm tefekkiir etmek oldugundan glzellerin giizelligine

bakmak sevaptir.) Bizim Yunus Emremiz bunu daha giizel ifade etmistir.
“Yaradilmis: severiz yaradandan otiiri.”

Yazarmi bilmedigim bir sark: sdziinde ise bu anlayis ve diisiiniis tar-
z1 soyle ifade edilmistir. :

“Severim her giizeli senden eserdir diyerek

Koklarum goncalar sen gibj terdir diyerek.”

Bu tasavvufi mesreb, anlayis ve yasayls bigimi, tasavvufun dogugun-
dan beri meveud idi. III. Hicri asirda yasayan Ebu Hulman es-Sufi bu
mesrebin ilk miimessillerindendir (3). Onun yolundan gidenler (murit-
leri) mahalle ve sokaklarda dolasir, giizel gengleri camilere gotlriirler-
di. Bu sekilde genglere ilgi duyan mutasavviflara “Sdhid bdz”, bu mesre-
be de “Sdhid-bdzi” denir. Bazi mutasavviflar bu yola “suret-peresti” (su-
reteilik) demislerdir.

Meshur Imam Gazzzali'nin kardesi ve “Risale-i sevdhih”in sahibi Ah-
med Gazzali (520/1126), Aynii'l-Kuzat-i Hemedani (525/1130) ve “La-
maat”’in sahibi Fahru’d-Din-i Iraki (688/1289) gibi taninmig mutasavvif-
lar bu mesrebin temsilcileridir.

(2) Age., s 662.
(3) Kitabu'l-luma’fi't-tasavvuf, s. 278 v.d.; Kesfu'l-mahcub, s. 334 - 336.
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Bu mesreb ve temsilcileri, baglangigtan itibaren cesitli cevrelerin,
bazi tasavvufi mesreb mensuplarinin tenkid ve hiicumlarina ma’ruz kal-
nuglardir. Evhadi’d-Din-i Kirmani de Anadolu’da bazi gevrelerin siddet-
li hicumlarina ma’ruz kalmistir.

Bilindigi gibi Melamet Felsefesi'nde kiginin iyiliklerini gizli tutma-
s, kotii ve ¢irkin yénlerini agifa vurmasi esastir. Evhadi’d-Din de Mela-
met Felsefesi'ne goniil vermis bir fikir adami olarak mesrebinden dola-
y1 kendisine yoneltilen tenkid ve saldirilara kars1 gayet aldirigsizdir. Ba-
zen kendisini kinayanlara tesekkiir etmekte, bazen itibar etmemekte ve
bazen yolunun ve anlayisinin hakkaniyetini savunmaktadir. Menakib-na-
mesinde ona yoneltilen saldirilar ve onun bu saldirilara kars1 tavr: hak-
kinda pekcok anekdotlar bulunmaktadir (4).

Biitiin hucumlara ve kinamalara ragmen Evhadii’d-Din pervasizca
meslek ve megrebini yasamaktaydi. Mutlak glzelligi esyanin suretinde
miisahade eder ve suretin gériiniigleriyle mutlak hakikata niifuz etmeye
caligird1 (5). O, bu gériis ve yasayigmi su meshur rubaisinde soyle ifade
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(Maddi goziim ma'nay1 esyada gordl. Ben esyay1r gordiim, fakat ruh
ma’nay1 gordii. Iste bu yuzden maddi goziimle esyanin giizelliklerine ba-
kiyorum. Zira ma’na ancak surette gorilebilir.) (6).

Yunus Emre de bu ma’nay: su beytleriyle ifade etmistir:

Hergiz gitmez goniilden hi¢ eksiz olmaz dilden
Calab kendii nurini géziime tiis eyledi

Can go6zii ami gérda dil andan haber virdi

Can iginde oturdy génliimi ars eyledi (7)

(4) Age,s. 33-37,42, 92, 156, 212, 263 - 264.

(5) Nafahatii’l-iins Tere. s. 660 - 663; Tarih-i guzide, I, 788: A History of Per-
sian Literature, III, 139 - 140.

(6) Fevaid-i Seyh Evhadii’d-Din-i Kirmani, Ayasofya (Siileymaniye) Ktp. nr.
2910, yp. 93b.

(1) Yunus Emre Divani, s. 148,
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Evhadii'd-Din, bu anlayisinin icab1 olarak gen¢ delikanlhilara kars:
asirt ilgi duyar, onlarla sema’ etmekten biiyiik bir zevk ve heyecan duy-
masxtaydi. Hanim miiridlerle bir arada bulunmaktan da c¢ekinmezdi. Sad-
ru’d-Din-i Konevi'nin talebelerinden ve ilk “Fususu’l-hikem” sarihi Mii-
eyvedii'd-Din el-Cendi, 683 (1285) yilinda Tokat'da te’lif ettigi “Neafhe-
tu'r-ruh ve tuhfetii’l-futuh” adli eserinde anlattifina gore, biiylik bir zat
Evhadii’d-Din’e kadinlarla bir arada bulunmanin ve sema’in kendisine
zarar vereceZini ve na-mahreme bakmanin caiz olmadigimi séyleyerek
meslek ve megrebine itiraz eder. Kirmani de ona: “Ben Hak'tan baska
higbir seye bakmam. Neye bakarsam sirf iman ve Islim mokta-i nazarin-
dan bakarim” diyerek cevap vermistir (8). Bu mesrepteki mutasavviflar
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(Iginde Allaht gérmedigim hichir sey goérmedim) diyerek ifade et-
mislerdir. Yunus Emre de bu hususu soyle ifade etmektedir :

“Her kancaru bakar-isam oldur géziime tus olan
Oniin, ardvm, sagum, solum ger yaz oldu ger kis oldu” (9)

Bu anlayis ve uygulamasindan dolay:r bazi mutasavviflar Evhadu’d-
Din’e miibahi veya ibaheci (Her kottliigli miibah sayan) demisglerdir (10).
O kendisine Miibahi diyenlere su rubaisiyle cevap vermistir (11).
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(8) Bursa, Eski eserler Ktp. (H. Celebi Kismi), nr. 1183, yp. 122b. Ibnii’l-Cevzi
“Telbisu Iblis”inde (s. 369 - 370) mutasavviflarin bu adet ve uygulamala-
rinl kinamaktadir. X. Asir mutasavviflarindan Nasrabadi've de ayni tarz-
da bir itirazda bulunulmus, o da Evhadii'd-Din’in verdigi cevaba benzer
bir cevap vermistir.

(9) Yunus Emre Divani, s. 146.

(10) “‘el-Veledii’s-Sefik”in yazar1 Nigdeli Kaz1 Ahmed de (Fatih Ktp. nr. 4518,
yp. 108a ve 216b) Tapduk Emre'ye ve Tapduklu Dervislere Miibahi demek-
tedir.

(11) Bu rubaisi icin bkz Fevaid-i Evhadii'd-Din-i Kirmani, Ayasofya Ktp. nr.
2910, yp. 138b.
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{Bana ibaheci diyenler kendi biyik ve sakallariyla alay etmis oluyor-
lar, Eger Ciineyd-i Bagdadi ve Ma'ruf-i Kerhi hayata donseler vallahi
benim Ihaheciligimi 6verlerdi.)

Geng delikanlilarla sema’ etmesinden dolay: ona “Sdhid-baz” den-
migtir (12). Gene bu yilizden “el-Evarif” sahibi Sihabii’d-Din-i Siihrever-
di'nin ona “Miibtadi” (Bid’atci1) dedigi rivayet edilir (13). Genglerin gii-
zelliklerine meclub olmaktaydi. Onlarin gilizelliklerindeki cazibeyi artir-
mak icin, genclerin ellerine birer kandil verir, gece karanlhginda gengler
ellerindeki kandillerle raks ederlerdi (14). Evhadii’d-Din-i Kirmani de
bu gengler arasinda sema eder, gogsiimii onlarin gogsiine dayar, cezbe-
ve gelip kendisinden gecerdi. Bu halde iken giirler soylerdi. Onun siir yaz-
ma usulii de béyle idi.

Abbasi Halifesi Mustansir’in oglu cnun bu uygulamasini duymus, ve
“Eger sema sirasinda bana dokunacalk olursa onu oldiiriecegim” kasdiy-
la Kirmani'nin sema meclisine katilmig ve fakat orada onun kerametine
sahid olmus ve sonra da ona miirid olmustur (15). O, “Sdhid-baz"lig1 ile
de iftihar etmekte ve bu ylizden kendisini kinayanlar hafife almakta ve
soyle demektedir :
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(Sahid-bazligimi inkar edenler gercekte gece ve glindliz bu isi yap-
maktalar. Bunlarin hepsi sdhid-baz olduklar: halde, olgunluga ermedik-
lerinden inkar etmekteler.)

(16)

Su rubaisinde de sdhid-bazligi ta'rif etmektedir:

(12) Nafahatii’l-Uns Tere. s. 671 - 674.

(13) Tarih-i Giizide, I, 788.

(14) Bu uygulama bugiin Anadolu'da “Cayda ¢wra” adiyla bilinen bir halk oyu-
nunda devam etmektedir.

(15) Nafahatii'l-Uns Tere. s. 671 - 674.

(16) Fevaid-i Seyh Evhadii’d-Din, Ayasofya Ktp. nr. 2910, yp. 8%a. Sihid-baz-
likla ilgili diger rubailer icin bkz. Ayni eser, yp. 88a - 93b.
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(17

Suret ile ilgili su rubaileri de onun diigiinee tarzin1 gayet acik olarak

gostermektedir (18).
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(17) Fevaid-i Evhadii’d-Din, yp. 93b.

(18) Yunus Emre de Divaninda 14, 15, 36, 79, 81, 122, 162, 168, 171, 182 nolu siir-

lerinde “Suret” temasini iglemistir.
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Anadolu Selcuklulari zamaninda Evhadii’d-Din’e muariz olanlarin
baginda Mevlana Celalii’d-Din-i Rumi ile hocas1 Sems-i Tebrizi gelmekte-
dir. Bu yilizden Evhadii'd-Din-i Kirmani ile Sems-i Tebrizi ve Mevlana
arasindaki miicadele ¢ok siddetli olmus ve muhtelif boyutlar kazanmis-
tir. Burada sadece Mevlana'nin Cemal-peresti ve Sahid-bazi ile ilgili ola-
rak Kirmani'ye yonelttigi bir itiraz1 ifade etmekte yarar goriiyoruz. Ef-
laki’'nin bildirdigine gore birileri Mevlanamin huzurunda Evhadii’d-Din’-
den bahsederlerken: “Giizelleri severdi, fakat iffet ve ismet sahibi idi.
Onlara birgsey yapmazdi.” dediklerinde, Mevlana da “Keske yapsaydi ve
gecseydi.” buyurdu (19). Yani bu meslek ve mesreb sona ermis olsaydi.
Gene bir giin Mevlani, etrafindakilere: “Evhadii’d-Din diinyada kotii bir
miras birakti. Bu kétii mirasin ve bu kotii miras ile amel edenlerin giina-
ha onun boynuna” demistir (20). Mevlana genel olarak Sahid-bazi ve Ce-
mal-peresti mesleginin su istimale yol acacagl ve geriatin zarar gorecegi
endigesiyle bu meslek ve mesrebe hiicum etmektedir. Nitekim “Mesnevi”-
sinde $ahid-bazligl kinamaktadir (21).

Mevlana ve vandaslar1 genel olarak Evhadii'd-Din ve miiritlerini cin-
si sapiklikla itham ediyorlard: (22). Ahmed Eflaki, Evhadi’d-Din’in da-
madi ve dnde gelen talebelerinden olan Seyh Nasirti'd-Din (Ahi Evren)
hakkinda ileri siirdiigii ¢irkin iddia ise, Mevlana ve taraftarlarinmin, Ev-
hadii’d-Din ve taraftarlarina kargi diismanliklarinin ifadesi olmal (23).

Molla Abdu'r-Rahman el-Cami, “Nafahatii’l-Uns”iinde, Evhadii’d-
Din-i Kirmani'nin tasavvufi meslek ve mesrebini: “Evhadii’d-Din, su-
hiid-i hakikat'a mezahir-i suri ile tevessiil eder idi. Ve cemal-i mutlak:

(19) Menakibii'l-Arifin, I, 439.

(20) Menékibii'l-Arifin, I, 440.

(21) Mesnevi, R. A. Nicholson nesri, Leiden 1933, VI, 372, 443.

(22) Tiirkiye Selcuklulari Hakkinda Resmi Vesikalar, s. 169; A. Gélpmnarl,, Mev-
lana Celaleddin, s. 208 - 210.

(23) Menakibii'l-Arifin, s. 208 - 210.
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suver-i mukayyedatta miisahede eyler idi.” (24) diyerek belirlemeye ¢a-
ligmaktadir.

Molla Cami, bu konuda te’lifci bir yol izleyerek, Kirmani ve onun
mesrebinde olan diger mutasavviflar ile onlara muhalif olanlarin arasi-
n1 bulmaya caligmakta ve soyle demektedir: “Pes amin surete taalluk ve
meyli feth-i babdan hirmanina ve fitne ve afet u hizlana sebep olur. Ve-
sdiri’s-salihin min serri zalik ekdbirden bazi cemaata Seyh Ahmed-i
Gazzali ve Seyh Evhadi’d-Din-i Kirmani wve Seyh Fahrii’d-Din-i Iraki
gibi ki, - cemal-i mutlak: mezahir-i suri ve hissi mitalaasina istigal gos-
termiglerdir - hiisn-i zan belki sidk- itikad oldur ki, onlar ol mezahirde
hak Subhanehu ve Teald'nin cemali mutlakint miisahede etmiglerdir.
Suver-i hissi ile mukayyed olmamaslardyr. Ve eder baz kiiberadan anla-
ra nisbet inkdr vaki olduysa andan maksut oldur ki, mahcuplar ani diis-
tur bilmeyeler ve hallarini anlarin hallerine kiyas etmeyeler.” (25).

Gergekten de Kirmani ve mesgrebinin genis kitleler arastnda revag
bulmas1 ve yerine pekgok halifeler birakmig olmasi, devlet adamlarinin
da ona deger vermis olmalari, ciddiyet ve samimiyeti onun kétii yolda
olmadigin1 ve endigse duyulan kétiliikleri tasvib etmis olamayacagini
gostermektedir.

Evhadii’d-Din-i Kirmani'nin kurdugu “Evhadiyye” tarikati ve bu ta-
rikattaki egitim ve Ogretim metodu (Seyr-i Siiluk-i Afaki) Anadolu’da,
Tiirkmenler arasinda biliyik bir ilgi uyandirmugtir. Evhadi’d-Din’in,
Tiirk asilli olmas: ve Tiirkmenlerle Tiirkge olarak konusmasi, onun Tiirk-
menler arasinda taninmasina vesile olmustur. Art diiglinceleri olmadigl
ve samimi olduklar i¢in, Tiirkmenleri irsad etmenin daha kolay oldugu-
nu ve kisa zamanda tasavvuf yolunda ilerleyebildiklerini soyliyor-
du (26). Bu tasavvufi yol ve diigiince tarzi Tlirkmenler’in yasayis tarzina
daha uygun oldugu i¢in Tiirkmenler arasinda daha fazla ilgi toplamak-
taydi. Tiirkmen dervigler cogkun bir iman ile Evhadii’d-Din’e baglanmis-
lard1. el-Veledii’s-Sefik’in sahibi, Nigdeli Kadi Ahmed (740/1341) Tap-
duklu derviglerin, Evhadii’d-Din-i Kirmani'nin yolunda olduklarini ge-
sitli vesilelerle belirtmistir. Ayrica Ebu Suud Efendi, Evhadii’d-Din-i Kir-
mani’ye ait bir risalede (27) Tapduk Emre’nin, Evhadi’d-Din ve Ibnit’l-

(24) A.ge., s. 409.

(25) Nafahatii'l-Uns, s. 662. Ayrica Krs. Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar,
s. 172.

(26) Menakib-i Evhadii'd-Din-i Kirmani, s. 76 - 79.

(27) Konya Yusufaga Ktp. nr. 6730, yp. 43b. Ebu Suud Efendi'nin bahsettigi bu
risale Evhadii’d-Din’in Menakib-namesi olmalidir. Ancak bu menakib-na-
menin bilinen 3 niishast da eksik oldugundan Tapduk Emre ile ilgili ki-
simlart meveud degildir.
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Arabi’den ders almis oldugunu, Ibnii’l-Arabinin kendisine ogrettigi dort
duayr Yunus Emre’ye 6grettigi ve Yunus Emre bu dualar: O0grenince dili
goziiliip, siir séylemeye bagladifinin yazili oldugunu belirtmistir.

Hayat1 kirda, bayirda, tabiatla bagbasa gecen, hayvan siriileri ile go-
¢ebe olarak, veya koyde kirsal bolgelerde gecen insanlarin bu tasavvufi
yolu tercih etmeleri gayet tabii idi. Bu yolun Tiirkmenler tarafindan ko-
lay anlagilir olmasi da yayilmasina vesile olmaktaydi. Yunus Emre;

Daglar ile taslar ile
Cagrirayym Mevldm seni
Seherlerde kuslar ile
Cagrayrm Mevldm seni (28)

derken “Seyr-i Siiluk-i Afdki” yolunda oldugunu ifade etmis olmakta ve
bu tasavvufi anlayisa gore diisiindiigiinii gostermis olmaktadir. Yunus,
pekgok siirlerinde bu anlayisi terenniim etmekte ve su'retciligi (cemal-
perestlik) benimsedigini belirtmektedir. Iste bu siirlerden biri :

Su'ret toprakdir diyeni gonliim kabul itmez ani

Bu topragwn cevherini hazrete jrdiirdiim ah:

Ben de bakdum, bende gérdiim beniim ile ben olant
Su'retime canvireni kimdiigini bildim ahi (29).

Bu tasavvufi megreb, Tiirkmenlere yeni bir duyus ve diisiiniis bigimi
veriyordu. Evhadii’d-Din gibi diger Tirkmen dervisler bu yolla, Tiirk-
men halkin diistincesini terbiye ediyor, ahlaki yasayiglarina yén veriyor-
du. Boylece Tirkmenler cevrelerindeki esyaya (suretlere) tasavvufi- Is-
lami bir bakig ile bakip ma'nalandiriyorlardi. Kisaca Tiirkmenler kiiltiir
degisimine ugruyorlardi. Bu degisim Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islam-
lagmasini hizlandirmaktaydi. Tiirkmenlerin goniilleri ve akillar yeni bir
diinya ve hayat telakkisi ile tanigiyordu.

Hayatlar1 tabiatla bagbasa gegen, giocebe ve koylii Tiirkmen halk, bu
tasavvufi mesreb vasitasi ile Islam1 daha kolay anliyorlar, ahlaki incelik-
lerle tanisma imkéani buluyorlardi. Esyaya karsi merhamet ve sefkat duy-
gular1 kuvvetlenmekteydi. Baba Ilyas-i Horasani’nin coban olarak giittii-
gl koyunlara kars: sefkat ve merhameti, ona muhalif olanlar tarafindan
dahi takdirle yadedilmistir (30). Bir hikmete mebni olarak yaradilmis

(28) Yunus Emre Divani, Haz. F. Kadri Timurtas (Terciiman 1001. Temel Eser),
8 179. '

(29) Yunus Emre Divani, Haz, F. Kadri Timurtas (Terciiman 1001 Temel Eser),
s. 150. Ayrica bkz. 14, 15, 36, 79, 122, 162, 168, 171, 182, nolu siirler,

(30) el-Evamirii'l-Alaiyye, s. 498 - 501.
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oldugunu diiglinerek karincay: bile incitmeme anlayis1 da bu diisiince-
den kaynaklanmaktadir. Bu suretcilik (cemal-peresti) mesrebi, muritler-
de esyanin yaradiliy hikmetini inceleme ve 83renme istegi uyandirmak-
taydi. Evhadii’d-Din’in damadi ve 6nde gelen talebelerinden olan Ahi Ev-
rert (Seyh Nasirii'd-Din Mahmud) “Letaif-i Giyasiyye” adli eserinde, in-
sanin ve insan uzuvlarinin, hayvanlarin, bitkilerin, gk cisimlerinin ya-
radiligindaki hikmetlerj ve bunlarin Allah’in varlig: ve hirligi ve yiiceli-
gine delalet eden yonlerini dile getirirken, bu diistince tarzini detaylan-
dirmay: diislinmiis ve bu eserini bu maksatla kaleme almistir (31).

Bu tasavvufi anlayis bi¢imi insanlari esyinin esrarini bilmeye ve an-
lamaya yénlendirdigi i¢in pozitif bilimlerin gelismesine de vesile olmak-
taydi. Bu ylizden A. Selguklulart déneminde Tirkmen mu‘azavviflarin
pozitif ilimlere ilgi duyduklari ve hatta bu alanda eserier yazdiklar: go-
riilir. Seyh Evhadii’d-Din-i Kirmani, Ehi Evren Seyh Nasuri’d-Din Mah-
mud ve bu iki zatin etrafindakilerin tib, hey’et, matematik gibi ilimlerle
mesgul olduklar: goriiliir,

Ashinda Selgunklular zamaninda Tiirkmenler tarafindan kurulan
Ahi Teskilatrnin kurulus amaclarindan biri de ilmi, cesitli zan’at alanla-
rinda uygulama ve toplumu bundan yararlandirma diiglincesidir. Is ve
san’at alaninda ilimden yararlanma ve ilmi ise doniistlirme fikri Ahji Tes-

kilati'nin temel ilkesi olmustur (32).

Yukanda da gorildigi lizere Evhadii’d-Din ve onun tasavvufi mes-
rebine muhalefet eden mutasavviflar Molla Cami'nin de belirttigi gibi
esyanin suretine asir1 muahbbet duymalari, onlarin bu muhabbete kendi.
lerini kaptirarak gercek muhabbete (Allah Sevgisi) ulagmalarina engel
olacagl endigesine dayanmaktaydi. Bu endiselerini 1srarla éne stirmek-
teydiler. Bu ylizden de onlari “Su’ret-perest”likle itham ediyorlardl. Yi-
ne Molla Cami, Evhadii’d-Din, Ahmed Gazali, Fahrii’d-Din Iraki gibi bii-
yik mutasavviflar esyaya duyduklari muhabbeti Allah sevgisine vasi‘a
kilmiglardir. Ancak miiridlerin ve mukallitlerin kendilerini esyanin mau-
habbetine kaptirip, o sevgiyi agsamayacaklar1 tehlikesinden séz etmekte-
dirler. Bir kisim mutasavviflarin onlara muhalefet etmeleri bu tehlike-
den kaynaklanmaktadir. Onlar, bu seyhlerin yolunda giden miiridlerin
saskinlik icinde kalabileceklerini ve muhabbetullaha ulasamayacaklari-
n1 one siirtiyorlarda.

Mogollarin  Anadolu’yu iggalinden sonra Tiirkmenlerin, Mogol ikti-
darmna kargt direnmeleri sonucu, Mogollar o dénemde Tiirkmen halk: or-

(31) Konya Mevlana Miizesi Ktp., nr. 1728.
(32) Mikail Bayram, .Ahi Evren ve Ahi Tegkilati'min Kurulusu, Konya 1991,
5. 136 - 137. : 13 23
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ganize eden seyhler ve fikir adamlarina karst amansiz bir miicadele bas-
latmislardir. Tiirkmenlerin ellerinde bulunan tekke, medrese, isyeri, gibi
miiesseseleri ellerinden alinarak onlara muhalif olan Mevlina ve etrafin-
dakilerin hizmetine veriyorlardi. Bu dénemde (1260 -1350) pekg¢ok Tiirk-
men, Ahi seyh ve dervislerin ya katledildikleri veya iilke digina striildik-
leri goriilmektedir. Mevlana ve etrafindakiler, Mogollarin ve Mogol yan-
lis1 iktidarin himayesinde Tiirkmen gevrelerle amansiz miicadeleye giris-
miglerdir (33). Iste bu yilizden “Evhadiyye” tarikati ve Evhadii'd-Din’in
yarattig1 fikir hareketi Anadolu’da yasama ve devam etme imkani bula-
mamigtir. Ahi Evren, Tapduk Emre, Yunus Emre ve daha birgok Tiirk-
men ileri gelenler bu fikir akiminin miimessilleri olduklari i¢in tarihin
karanlhklarinda unutulmaya mahkim edilmiglerdir.

(33) Bu konuda miistakil bir makale yayinlamig bulunuyoruz. Bkz. Ahi Tesgki-
latr'min Kurulusu ve Gelismesi, Kelime, Sayl 3, (Konya 1986) s. 43 - 54.
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