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MEVLANA CELALEDDIN RUMI'DE DiNi DUSUNCE *

Prof. A. Bausani
Gev. Prof. Dr. smet Kayaoglu

Mevlana'nin dini diisiincesine en iyi giris Mesnevi'sinin ilk satirlarinda bulu-
nabilir.

Ney'in aynliklardan jikayet ederek nasil bir hikaye anlattigini dinle. Séyle
soyler:

Kamis tarlasindan kesildikten bu tarafa, feryat ve figanim erkek ve kadin
herkesi inletti.

Ayrilikla parga parca olmus bir sine istiyorum, oyleki agkin arzusunun verdigi
siziyl aciklayayim.

Kaynagindan ayn birakilan herkes, onunla beraber oldugu zamani tekrar ar-
zular.

Her mecliste inledim durdum, kétii huylu olanlarla ve iyi huylu olanlarla da
arkadaslik ettim.

Herkes kendi anlayisina gore benim yarim oldu: kimse icimdeki esran aras-
tirmadi. ‘

Benim sirmm feryadimdan uzak d‘egildir, fakat kulak ve goz (sayesinde sirri-
min anlasilacagl) nurdan mahrum.

Beden ruhdan, ruh da bedenden gizli degildir, lakin hic kimsenin ruhu gor-
mesine ruhsat yoktur. ;

Bu neyin sesi atesdir, hava degil; her kim de bu ates yoksa, o kimse yok
olsun.

Ney'deki ates, saraftaki sevk Agk atesidir.

Bu ney, yarinden ayn diisen herkesin arkadasidir; nagmeleri kalblerimizi
parcalar, delip gecer.

Ney gibi bir zehir ve panzehiri kim gormistiir? Ney gibi bir mustak ve sirdast
kim g&rmiistiir?
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Ney, kanla dolu bir yoldan bahseder ve Mecntnéne ask hikayelerini anlatir.

Dilin kulaktan baska miisterisi olmadig: gibi, maneviyati idrak etmeye saskin
olandan baska mahrem yoktur.

Gamh gecen giinlerimiz uzad; bizim glnlerimiz yanici ve hararetli elemlerle
eleie gecti.

Gilinlerimiz gecip giderse, varsin gegsin! dnemli degil. Sen baki kal, kimse
senin gibi miibarek degil!

Balik olmayan Onun suyuna kandi: glnliik ekmegi olmayan da ginii uzun
bulur. !

Ham olan, olgunluk derecesini anlamaz; bu nedenle sézlerim kisa olmall.
Elvedal

BiR MUTASAVVIF

Nicholson Mevlana'yi, bana gére hig bir miubalaga yapmaksizin, "biitiin za-
manlann en biyiik mistik sairi" olarak tanimlamaktadir (ve 26.000 den fazia beyit-
ten olusan siirini terceme ve yorum gibi zor bir gérevi tamamladiktan sonra bile
ayni ifadeyi tekrarlamaya hazirdi.) Bir mutasavvif, diyebilirim ki, kendi gecmisinden
ve bu diinyadaki gériinen hayattan cokca sézedilmesinden hoslanmaz. Ve biz onu
tekrar hatirliyorken, onun gériinen hayatiyla ilgili sadece zaruri bilgileri vererek,
Mevlana'nin ruhaniyeti ile bulusmay timid ediyorum.

Mevlana 1207 de bugiin Afganistan'da olan Belh'de dogdu. 5 yasinda, ba-
basi Bahauddin, Belh hiikiimdar ile anlasmazliga diistligii icin, Belh'den ayrildi. Ve
bitilin aile birbiri arkasindan Nisabur, Bagdad ve oradan da hac icin Mekke'ye, ve
sonra da 4 yil kaldiklari Malatya'ya gittiler. Buradan da Bahauddin'in kendisini yedi
yil stireyle oglunu’ egitmeye adadig; Larende'ye gittiler. Son olarak Alaaddin Key-
kubad'dan gelen bir daveti kabul ederek Konya'ya geldi ve buraya yerlesti. 1321
de burada 8ldil. Sairimiz oglu Mevlana ise Halep ve Sam'da kaldigi kisa stireler’
disinda daima Konya'da yasadi. 1273'de &liinceye kadar egitim ve siir yazmakla
mesgul oldu. ismini, Rami'nin tinvani olan Mevlana'dan alan tarikatin kurulmasina
borcluyuz.

Bashca eserleri sunlarchr: Mistik konularla ilgili lirik kasidelerin bir kolleksi-
yonu olan Divan ile 6 cilt halinde ve 25.000 beyitten miitesekkil olan Mesnevi.
Diger bir Arapca eseri Fihi ma fihi olup, biyiik Ustadin nesir halindeki ifadelerini
ihtiva etmektedir, ancak bana gore bu eserinde Mevlana'nin dini disiincesi hak-
kinda siir tarzindaki eserlerinden elde ettiklerimiz disinda énemili yeni bir bilgi
yoktur. Bununla beraber Mevlana'nin dini slirini arastirmadan énce iki &nemli ko-
nuya deginilmeli.
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Birincisi, tasavvufta tistadh Sems-i Tebrizi ile karsilasmasi. Mevlana'nin, ken-
disiyle Sam'da karsilasmasi muhtemel olan $ems, miridinin hayatina gizemli bir
sekilde dogdugu gibi, 1247 de halk ayaklanmasinda &lmiistiir. Sems, Mevlana icin
*bir kayanin bagnndan gizli simsekler cakan bir celik" idi. Mevlana'nin Divan'indaki
kasidelerde neredeyse ilahlastirtigi tstadi Sems'e saygisi sinirsizdir. Saygmin da
Stesinde biitiin lirik siirlerini Sems'in adiyla yazmistir.

Digeri ise Mevlana'nin ibn Arabi (v. 1242) ve miiritleri ile tamsikhigl. Bu da
Sam'da gerceklesmistir. ilim adamlarnina gore, Endiiliislii biiyik islam Tasavvuf
Monizm nazariyatcisi ibn Arabi'nin, Mevlana iizerinde blyiik bir etkisi olmustur.
Benim dﬂ;sl‘jriceme gore bu etki, dahili ve dini olmaktan ziyade kelimenin tam an-
lamiyla harici ve felsefidir. Galismalarinda Mevlana, her halde, manevi Ustad
Sems-i Tebrizi'nin mistik heyecani ile ibn Arabi'nin miicerret ideolojisini birlestirir
ve onlart mitkemmel bir biitiin sekline getirir. :

Konuya daha fazla dalmadan 6nce, Mevlana'nin iki temel eseri olan Divan
ve Mesnevi'sinin siir formlan hakkinda bir kag s6z stylemek gerekiyor. $iir tarzlan,
giniimiiz Bati geleneginde buldugumuz sekillerle ortak bir yan tasimamaktadir.
Divan, gazel denilen kisa kasidelerin bir toplamidir. Asag! yukan homojen bir yapi
arzeden beyitlerden miitesekkildir. Ayni kafiye ile bir araya getirilis, eserin tiimiine
ahenkli ritmini ve duygusal motifini vermektedir. Mesnevi'nin siirleri ise, beyitler
halinde kafiyelidir. Bu ritmik sekil, hayli uzun olan biitiin Farsca siirlerin ortak y&-
nidr. Zira Fars edebiyati, her uzun kompozisyonda kita fromlarini kullanmaz. Bi-
yiik bir konu zenginligi nedeniyle burada daha genis olarak lzerinde duracagim
Mesnevi'nin muhtevasina gelince; Mesnevi (sayet kelimeyi etimolojik anlamiyla
*lahi Hikmet veya ilim" seklinde alirsak) bir teosofi eseridir: Her bir kitabi, agiklamalh
bir bashk ile farkli uzunluklardan olusan degisik bdlimlere ayrllmlgtlf. Bolimlerden
gogu, sonunda bir yorumun bulundugu anekdotlar ihtiva etmekte ve bu yorum,
miiellifin {iretken zihninde ilave bir dogusa, &ncekilerden en fazla niikte ve ince
diistincelerle baglantili olan daha fazla anekdotlara yol agmaktadir. Ve bdylece
26.000 den fazla beyitle devam eder. Esash olarak dini problemlerle ilgilenmeyen
birisine, Mesnevinin timiiniin hayli sikiai gelebilecegi kesindir, ancak tekrar ifade
edelim ki, dini problemleri varliginin temel meselesi olarak hisseden kimse, Mes-
nevi'nin sinirsiz bir konu zenginligi ve zaman zaman kendisinden umulmayan
modern bir tarzda incelikle islenmis bir diistince derinligi bulacaktir. Bu manada,
Mesnevi, sayet tasavvuf sahasinda bitiin dinlerin birbirine daha yakin oldugu
dogru ise, sadece islamiyet ile degil diger herhangi bir din ile de ilgilidir.

Bununla beraber okuyucu, Mevlana'nin belirli ifadelerinin mecazina bagh
kalmamak konusunda uyanik olmali. Zira Mevlana onlar, Bati tarzinda iyi organize
edilmis, kendine yeterli ve otonom bir diisiince sisteminin pargalan olarak ele al-
malktadir. Bu nedenle benim siiri sunusumun baslica eksikligi, béliimleri tamamen
muhtevalarindan aynlmis sekliyle tercemeye mecbur olusumdadir. G. Richter'e



350 :

gore daima akilda turmamiz gerekir ki, biz burada (Attar ve Sanai'nin eserlerinde
bliytk selefleri olan) "Mistik Mesnevi' nin belir bir "edebi nev'i" ile karsi karstyayiz,
fakat Mesnevi'nin seklinin biytik bir Snem arzettigini unutmak bizi hataya dustire-
bilecektir. Bu tarz bir Farsca eseri ele alan kimsenin, sistematik bitlinlGginin icer-
den gelmedigini daima akilda tutmasi gerekir. Zira bir bitkinin organik olarak ve
kendi kanununa gére biytlylip gelistigi bir olusum degil, aksine, sdylemem gere-
kirse, yalniz micerret ve belirli bir uzakliktan nihayetsizlik sinin icinde bakildiginda
gorilecek bir bitiinlige ulasan, simsek misali cakan bir, mozaik (muhtelif parcalar-
dan miitesekkil edebi eser) parcas! gibidir. Tam olarak ne sdylemek istedigimizi
aqﬁkt;a ortaya koymak igin goriintiste kansik ve icinden cikilmaz bir surette birbirine
girmis teorik pasajlar ve ilgili anekdotlarla Mesnevi'den biitiin bir anekdotu aynen
aktarmak icin zaman yeterli degildir. Richter, Mevlana'nin bu anekdotlarindaki iki
tarz: birbirinden ayird etmeyi denemistir. Bunlardan birincisi, diinyayla ilgili, gozle
gorllebilir, nakilci anekdot tarzi; ve ikincisi ise ¢ogu kere biitiin anekdotlarn &te-
sindeki &z tefekkir alemine bir giris agabilmek igin oldugu gibi birakilan asil hika-
yenin baslangicindan sadece bir kag satir zikredildikten sonra ortaya cikan anekdot
tarzidir. Sair cogu kere, modem bir romanciya yakisir tarzda psikolojik bir sezgi ile,
tam kritik bir noktada, basladig hikayeyi unutmus géziikiir. Bunu, belkide niikte ve
ince distince olarak is géren kelimeyi yakalayarak, manevi alemde bir cok dolas-
madan sonra tekrar eski hikayeye dénmek lizere yapar. Bu sekilde ele alinan a-
nekdot, sonunda daha yliksek gerceklere bir mukayese unsuru gorevi yapar. Ayrica
Mevlana, diinyadaki gercegin, gergek hakikat olan sembolik hakikatin bir yansimask
oldugunu ve cogunlukla bizim dﬂ§ﬂndijgtuﬁﬂz gibl sembolik hakikatin, gercek ve
gorunen hakikatin bir yansimasi olmadigini acik bir sekilde ifade etmektedir.

Burada, siradan segctigimiz bir éregi vermek istiyoruz. Mesnevi'nin anek-
dotlarindan biri olan bu anekdot, "Aise (R. Anha)'nin Hz. Peygamber'e '{s.a.v.)'e,
‘buglin yagmurluydu, mezarliga gittigin halde elbiselerin nasil oluyor da islak de-
gil...?" diye sordugu” basligini tagimaktadir. Hikaye, Hz. Peygamber'in bir defasinda
nasil, sahabelerinden birisinin cenazesine katilip kabristana gittigini naklederek
baglar. Hemen bu kisa giristen sonra Mevlana, "topragin altinda yatan 8li" ile
‘mezarhigin agaclan' arasinda bir bag bulundugu goriisiiyle konusundan uzaklasir
ve baslangictan sadece bir kag ciimleden sonra su sekilde devam eder:

Bu agaclar topraga gémiilmiis olan insanlar gibidir. Ellerini (yani dallarin)
topraktan disartya ¢ikarmuslardir,

insanlara yiizlerce isaret veriyor ve (duyacak) kulagi olanlara bitki diliyle ko-
nusuyorlar.

Yesil dil ve uzun el (parmaklar) ile yerylzlniin vicdanindan (deruni kalpten)
gizli sirlan anlatiyorlar...

Ve sonra asagidaki su en giizeline kadar bircok giizel satirlan siralar:

Giizel ve hos kokulu her giil, giiliin esranindan bahseder.
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MESNEVI'NIiN BUTUNLUG

Mesnevi'de gercekten bir biitlinliik vardhr. Bu, bizim anladigimiz sekilde ol-
maylp, gorlinmeyen nesneler diinyasinda "hic olan’, aslinda nesnelerden daha cok
miimkiin olan esyalar arasinda "'miicerret’, daha dogru "baska’ bir realiteyi ima et-
mektedir. O, gozii kdtilye kullanmanin bir nizam yoklugu, énemsiz ve tesadfi bir
yan yana gelme olarak goziiken bir baska diizeni takip eden daha yliksek bir bii- :
tinliktdr.

Bu sebepten terceme eden, sayet cok yetenekli ise veya Mevlana'nin temel
dini degerlerine karsi yeterince duyarh degilse, kolaylikla Mevlana'nin hi¢ ‘diisiin-
medigi seyleri sdyleyebilir. Bunun nasil kolaylikla meydana geldigini bir érnekle
gostermek igin, Mevlana'nin talebeleri tarafindan cok iyi bilinen, Hz. Musa ve Geng
Coban béliimiini kisaca nakledecegim. Bu, Allah'a karsi su sekilde yakaran bir co-
banin hikayesidir: i

Neredesin ki, senin hizmetcin olayim, ayakkabilarini dikeyim, bagini taraya-
yim?

Elbiselerini yikayayim, bitlerini &ldiireyim ve sana siit getireyim;

Senin kiiciik elini 8peyim, kiiciik ayagini ovayim ve uyku zamani geldiginde
senin kiiclik odalarini siipiireyim.

Oradan tesadiifen gecen Musa, cobanin, kulagina hos gelmeyen bu sozleri
sdyledigini isitir. Sinirlenerek gobana, Ailah'in saci ve elleri olmadigini agtklar. Bu-
nun {izerine coban aglayarak ve korku iginde uzaklasir. Bu sirada Allah'in, Musa'yi
en giizel sdzlerle itab eden sesi isitilir. $u anlama gelmektedirler: "Evet, o hataliydi
fakat samimi bir sekilde beni artyordu ve bu sebeple senin ona bu sekilde davran-
maman gerekiyordu." Buraya kadar hersey, modern anti-objektif dini gercek di-
siincesi ile ayni gizgide gérinmektedir ve bu bodlim, belirli dini ifadeleri veya
sahte-dini modemn diisiinceleri desteklemek lizere oldukca guizel bir sekilde kulla-
nilabilir.

Ancak gergekte anekdot su sekilde devam eder: Musa'nin itabindan tiziin-
tiiye kapilan ¢oban, kendisinin "hatali" oldugunun farkina varir ve ‘gercek"’ Allah'a
ibadet eder, hatta fiziintii icinde sert tavr icin dziir dilemek lizere kendisini gérmek
igin gelen Musa ya da tesekkir eder.

Ayni sekilde tizim almak isteyen ve anlasamadiklar icin a.ralannda bir tar-
tismanin gectigi dort kisinin -birisi {izim kelimesini Rumca (istafil), digeri Arapca
(ineb), bir digeri Farsca (angur) ve digeri de Tiirkge (liziim) kelimesiyle ifade et-
ektedir- anekdotu da, sayet alilli bir sekilde kullanilirsa Esperanto’nun kabull
veya genel olarak kabul edilen ve humanizm yolunda varimak istenen bir hedef
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olan "uluslarin birligi" icin bir mazeret olarak hizmet gorebilir. Ancak, hedeflenen
nokta, anekdotun sonunda agiga g¢ikar ve bu, glinimiiz insanlannin bazisina hog
gelmeyebilir: hikayenin sonu gergekten "Allah'in elcisi’ (Peygamber veya Veli) nin
gelisini ihtiva etmektedir. O elci, ilahi otorite ile insanlan uyarir ve Tevhid'in ne
oldugunu agiklar. Ve insana susup Allah'in sesini, (diinya disindan) huzur ve birigi
getiren Peygamber veya Velinin sesini dinlemeyi tavsiye eder.

Biitiin bunun amaci, okuyucunun, derin ve kesinlikle dini bir diinyaya girdi-
gimizin ve sayet bunu anlamak istersek icinde yasadigimiz diinyada alistigimiz
bltln insani tercihlerimizi bir tarafa birakmamiz gerektiginin farkina varmasini
saglamaktir. Sadece pratik nedenlerle ve konuyu biitin yénleriyle ele alacagim
iddiasinda bulunmaksizin, yalniz izerinde durdugumuz konuyu ele alacagim.

ALLAH: Rumi'nin Allah goriisti hayli ilgi gekici ve bir oranda da miiphemdir.
Allah'in yiiceligi sadece mekansal (bu sekilde Allah, "bize sah damarimizdan daha
yakin olabilir’, Kur'an, 1, 15) ve akli degil, aynica ahlaki olarak da kabul ediliyor
goziikmektedir. iste bu nedenle ehli siinnet, zaman zaman Mevlana'yr tenkid et-
mektedir. Bu su anlama gelmektedir: Allah, kesin Deger olarak kabul edilmektedir
ve bu nedenle de izafi olan ve Allah'a dayanan lyi ve Kéti'niin biitiin degerlerinin
Stesindedir. Bu, Mevlana'da asin ve canli bir sekilde siyah ve beyaz, yani her birisi
Yiice Deger'in itaatkar varliklan olan (onlardan birisi sadece hayal ile itaatsizlik ya-
par) Yokluk ile Varlik, Musa ile Firavun, Melek ile Seytan zithginin varligini gésterir.
Bu sekilde degerlerin, -hic beklenmeyen, en nadir olan bir sekilde birbirinin yerine
gecisi meydana gelmektedir: yokluk gercek varliktir, ve varlik gercek yokluktur
v.b.

Mevlana'ya gore gercek dort farkli "saha’dan meydana gelmistir:
Ya ilahi, harfler olmaksizin konusmanin sadir oldugu yeri ruha bildir...

O adem alemi o kadar genis ve agiktir ki, bu hayali varlik alemi ondan bes-
lenir (feyz alir). :
Hayal (alemi) adem aleminden daha dardir: Bu nedenle hayal, (zlntl ve
kederin sebebidir.

Varlik alemi de hayal aleminden daha dardi, bu nedenle Kamer, orada hilal
olur.

Yine, his ve renk alemi de bundan daha dardir, zira bu dar bir zindandir.

Bu nedenle yokluk (Adem), Mevlana i¢in ¢ok énemlidir. Allah, insanin ade-
midir. Mevlana bu derin dislinceyi gelistirmek icin defalarca sayisiz imajlar kullanir.
Ve daha otesi, Allah, yokluk ve varligin her ikisinin de &tesindedir. O, ademde
calisir, adem O'nun calisma yeridir.

Varliktan ademe dogru ddn, (sayet) Allah' artyorsan ve O'na aitsen.
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Bu adem, kazanc yeridir...; bu varlik ise az cok harcama yeridir.

Mademki Allah'in isyeri (kargah-1 Huda) ademdir, onun disinda (sadece)
degersiziik vardir.

isin, isci (izerine bir ortl Srttligl hesaba katilirsa, O'nu, bu isin disinda gé-
remezsin.

isyeri, Iscinin ikametgahi oldugundan, onun disinda olan O'nun farkinda
degildir.

O halde, bu isyerine, yani ademe gel ki, isi (masnu’) ve Isciyi (sani') beraberce
gorebilirsin.

Varlik ve yokluk olan Yiice Allah hakkinda birisinin, O'nun sahsi olup olma-
dig1 konusunda bir soru ortaya atmasi abesdir. Prensip olarak Mevlana, daha yiik-
sek bir siirsel ve dini etki olusturmak icin Allah’, insan (6zellikle biraz sonra
gorecegimiz gibi Peygamber) ile tartisan bir Ylice Ego olarak arzeden ifadeler kul-
lanir. Ve bu Allah bu takdirde, lyi ve Kétiintin de dtesindedir. Daha énce de be-
lirttigimiz gibi O, lyi ve Kéti'nin Stesindedir ve simdi Allah, lyi ve Kéti'ntn
tamamen {izerindedir. Hatta din ile ilgili olarak, yani "Allah'a kargi hiirmet’ ve "All-
lah'a karsi hiirmetsizlik' konulannin da tzerindedir. Allah'a nisbeten, Allah'a karsi
hiirmetsizlik bir hikmettir, halbuki diinyamiza atfedildiginde bu durum mutlak bir
felakettir. Dostoievski'nin tavrindan sonra Mevlana, tam bir hiirmetsizligin kuvvetli,
cekici giic ve tesiri altinda gérinmektedir. Ornegin, birisi ruh aleminde digeri de
diinyadaki hiirmetsizligi temsil eden 3eytan ve Firavun, canh bir sekilde tasvir e-
dilmektedir.

Gecenin derinliginde, Halife Muaviye, sarayinda derin bir uykudadir. Bitkin
bir vaziyettedir. Kendisini rahatsiz edecek kimselerin odasina girmelerine engel
olmak iizere biitiin biiyiik kapilan kapatmis bir halde odasina kapanmigtir ve bir-
denbire uykuya dalar. Ansizin bir ses onu uyandinr: "Muaviye kalk! Sabah namazi
vakti." Karanlikta bir insan, konusarak yaninda durmaktadir. Hayretler icinde Mua-
viye, ona igeriye nasil girdigini sorar. O, Seytan'dir. Onu daha cok sasirtan ise,
Seytan'in bu garip istegidir. Muaviye bir hileden sliphelenir. O sirada $eytan'in hi-
lesinin gercekten ne oldugu agiklanir. $eytan, dindar halifenin sabah namazanin
vaktini unutmasindan daha az endiselidir; aksi takdirde, namazini 2da edemedigi
icin o kadar ¢ok gbzyas: dokecektir ki, onun bu pismanhgl (tevbe) geregi sekilde
yerine getirildiginde bizzat namazdan halis ve Allah'in daha ok hoguna giden bir
amel olacaktir. Ancak sahnenin sonunu tasvir eden ciimleler (ki bunlar tamamen
Muaviye'nin Seytanin ist~ginin gercek nedenleri konusundaki israrl sorulari-ve
Seytan'in bunlara karsi verdigi hayli maharetli yalanlardan ibarettir ki, sonunda
Muaviye teslim olmak zorunda kalir), Mevlana'nin, sorulari ilk olarak cevapladigi
zaman Seytan'a, ne diyecegini sdyledigi satirlarda ifade edilen giizellige denk de-
gildir. Seytan, Allah'a olan 6zlemiyle namaz icin yaptigl goriintste tuhaf olan iste-
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gini izah eder. Mevlana'nin kullandigr giiclii siir ifadelerinden bir sonuca varmak
durumunda kalirsak, onu en ¢ok memnun eden Seytan'dir.

Seytan dedi ki: "Baslangicta ben bir melekdim. (Allah'a) itaat yolunda canla
basla gidiyordum.

(itaat) yolunu takip edenlerin sirdasi idim, Allah'in tahti yaninda oturanlarla
beraberdim.

Nasil insanin ilk yalvansi aklindan cikar? Nasil bir kimsenin ilk aski kalbinden
cikar?

Seyahat esnasinda Anadolu ve Hotan'i gorsen de, kalbinden vataninin sev-
gisi nasil gider?

Ben de bu saraptan (ask-1 ilahi sarabi) sarhos olanlarin birisiydim; O'nun yiice
dergahinin asiklanndandim.

Gdbegimi O'nun muhabbetiyle kesmisler; askini kalbime ekmislerdir.

Felekten glizel giinler gérmiis; hayatimin baharinda (ilahi) ) Rahmet suyun-
dan icmisimdir. ’
Beni O'nun Ilituf ve kerem eli ekmedi mi? Beni ademden O meydana ge-
tirmedi mi?
O'ndan ne kadar cok iltifat gérmiis ve (O'nun) nza giilistaninda gezip do-
lasmistim.
Basima rahmet elini koymus, benden liituf ve kerem cesmeleri acmis (akit-
misti).
Bebeklik dénemimde kim benim icin siit buldu? Benim besigimi kim salladi?
' O degil mi?
O'nun siitlinden baska kimin stitiinden ictim? O'nun inayetinden baska kim
beni yetistirdi....

Liituf ve Kerem Deryasi (olan Allah) sayet bana itab eylerse, bu takdirde
Latuf kapilan nasil kapanir?. ..

L(‘ltufta bulunmak icin alemi yaratmistir; O'nun giinesi, (sualanyla) zerreleri
oksayip kucaklamistir.

(O'ndan) ayrihk O'nun kahnyla yukll ise de, bu, Onunla vuslatin kiymetini
bilmek icindir...

Beni Onun huzurundan kovmasindan sonraki kisa siire icinde benim géziim
O'nun miibarek cemalinde kalmustir,

(Ve benim d6§ﬁncem daima soyleydi), "Béyle bir cemalden boyle bir kahir!
Ne harii(a bir sey"...
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Ben, hadis olan sebebe (O'nun kahrina) bakmam...

Ben (O'nun ebedi olan) lutf-1 sabikimi hesaba katarim; hadis olan herseyi iki
parca ederim...

Ugradigim belada bile O'nun lezzetlerini tadiyorum; O'nun tarafindan mag-
lub edilmisim, Onun tarafindan maglub edilmis, Onun tarafindan maglub edilmis!

Seytanin sikayetinin insani karsiig Firavunun feryadinda bulunur: S6z konu-
su baliim, digerleri arasinda, giiclti bir psikolojik duyguyu géstermektedir. Sebep-
siz ve keyfi olarak Allah'a karsi yapilan isyanin en carpici sembolii, katilasmis bir
kalbin sembolii olan Firavun, gece yansinda gozlerinden kanh yaslar akitir ve ken-
disinin de Allah'a yalvarmakta oldugunun farkina varir.

YARATILIS

Bu Allah ile Diinya arasinda ne gibi iliskiler vardir? Stphesiz Allah, herseyin
tzerindedir ve bir sekilde, varolan herseyin yaraticisidir. Mevilana siirekli olarak
"yaratma" anlaminda (halk) ve "yaratici' anlaminda da (halik) kelimelerini kullanir.
Fakat Mevlana'nin, Adem'i pozitif anlamda canli bir sekilde kullanisi, onun yaratilis
anlayisina ¢ok 6zel bir renk katmaktadir. Yaratma, Allah'in siirekli bir faaliyetidir.
Bazi boélimler Mevlana'nin, Esari tarafindan ortaya atilan, zamanin sireksiz ve
miiteselsil atomlar yoluyla herseyin miiteselsil olarak yaratilmasi ve yok edilmesi
kavramlarini kabul ettigini ortaya koyuyor gibidir:

Saret, S6zden dogmus ve tekrar 6lmiistiir. Dalga kendisini tekrar denize geri
cekti.

Saret, Stretsizlikten meydana geldi ve tekrar geri gitti. Clnkl "Sliphesiz
bizler Ona déniicliyiiz."

Her an, dyleyse sen &liiyor ve tekrar diriliyorsun: Mustafa, bu diinyanin sa-
dece az bir miiddet oldugunu agiklad.

Diistincemiz O'ndan (HQ) havaya atilmis bir okdur, o, nasil havada kalir?
Tekrar Allah'a (geri) gelir.

Her an diinya yenilenmekte, ve biz onun yenilenmesinden habersisiz, o
(goriniiste ayni) kaliyorsa da.

Hayat bile tipki nehir gibi daima yenileniyor, her nekadar bedende streklilik
gorlnlsii varsa da...

C.abuklugundan dolay stirekli gériindr; tipka elinle siiratle cevirdigin L !
ates gibi.
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Yanmis bir dali elinle hizla cevirecek olursan o ates géze, cok uzun bir (ates
cizgisi) gibi gérundir. _

Allah'in kuvvetiyle meydana gelen cabuk hareket, ilahi tesirin hizhligindan
(dogan bir fenoman) olan bu uzun miiddeti (zamani) gosterir.

Allah esyayl, onlar yoklugun bagrninda uykuda iken kulaklarina kelimeleri
ufleyerek yaratir:

Gozu ve kulag olmayan yoklara efsunlar okudugu zaman onlar canlanmaya
baslar.

O'nun bu sézleri sebebiyle ademler ayni anda varolusa neseyle dansedersk
gelirler.

Ayni sekilde varhiga soylediginde ise, O'nun sozii {izerine varlik biiyiik bir
suratle tekrar yokluga dogru yiir(r.

O giiliin kulagina sdyledi ve onu giildiirdii (tomurcuklandirdi); Aymi sekilde
tasa da sdyledi ve onu akika madeni yapti.

Cisme bir ayet sdylemis, o cisim de ruh olmus; siinese bir emir, o da parlak
olmustur.

Tekrar giinesin kulagina korkung bir nilkte sdyler ve giinesin yiiziinde yliz-
lerce gilines tutulmasi meydana gelir.

O Miitekkellim (Allah) bulutun kulagina ne séyledi ki, gdziinde kirba gibi yas
akattr.

Acaba Allah, topragin kulagina ne séyledi ki, toprak murakebeye varmis ve
(ondan sonra daima) sessiz kalmistir.

Bununla beraber diinyanin yaratilisi ve varlik ile yokluk arasindaki diyalek-
tikler daima aktivite seviyesinde, yani metafiziksel bir diisiinmeden daha cok anlaki
faaliyet belirtisi olarak alinmalidir. Mesela, sayet Allah yoktan yaratiyorsa bu de-
mektir ki, bizler de yeni ve daha yiiksek ahlaki bir hayata geri caginlmak icin keni-
dimizi yokluga indirgemeliyiz: ‘

Bahar nasil kuru, solmus ve donmus topragi yesertiyor? O halde sen de
diinyanin kiigiik bir parcasi ol, ve bircok renkli cicekler senden zuhur etsin.

Hemen hemen ayni buna benzer kelimelerle Luther, su meshur sézlerini
tekrarlar: "Yoktan varetmelk, Allah'in kudretindedir. Bu nedenle sayet insan higbir-
sey olmak istemezse, Allah artik onunla ilgili higbirsey yapamaz."

insan bu yiice teslimiyete, ancak uzun bir manevi egitimden, hic de kolay
olmayan, muhakkak addedilmeyen uzun bir bir feragat-1 nefsden sonra ulasir. Ve
insanin zithd egitim sahnesi, seyircisi ve hatta bazen de bunun vasitasi dinyadir.



357

DUNYA: Diinya, beseri olmadigi goz éniinde bulundurulursa, Allah tarafin-
dan, insanin yaratilisina bir hazirlik olarak yaratilmistir ve ona baghdir. Diger biitiin
Mutasavviflar gibi Mevlana da diinyadan ayrilmay: telkin eder, fakat bunun yaninda
keskin bir nefsaniyet (hakikat) hissi-Allah'in emirlerine itaat eden bir mertebeler
silsilesi- Allah'dan bir tlir isarettir. Sayet Allah'in hakim olan iradesinin bilinmeyen
amaglarindan bazilarini farkeden Veli'nin serbest bakisiyla dogru acidan bakilirsa
diinya, yani Allah'in isyerinin halis ademi, oldugu gibi de giizeldir. Diinya, bu ne-
denle, &yle bir bitlindir ki, farkli olaylarinin, iginde bulunduklan an disinda baska
hig bir realiteleri yoktur. Bu olaylar, ebedi degildir. Yegane degerleri, daha gercek
bir hakikatin sembolleri, isaretleri olmalannda yatar.

Denizin biitlin suyu senin emrin altindadir, ve ates de, Ya ilahi, senin (mah-
lukundur).

Sayet dilersen ates latif bir su olur, ve sayet dilemezsen su bile ates olur.

Ates dali ve yaprak diinya hapishanesinden kurtulur, baslarini kaldinr ve
riizgarin arkadaslan olurlar.

Yapraklar daldan ayrldiklan zaman agacin tepesine ulasmak icin acele e-
derler. ;

Filizlenen cekirdegin lisaniyla her meyve ve agag ayrn ayn Allah'in stikriinii
terenniim eder. ~

Bélglga bagh ve mukayyed olan ruhlar (bile), o balgik zindanlarindan kalben
mesrur olarak kurtulunca,

llahi agk havasinda raksa baslarlar ve bedir halinde bulunan Ay'in dairesi gibi
noksansiz ve tam olurlar.

Onlann cismi rakstadir ve onlarn ruhlarinin (nasil oldugunu) sormal

Fakat hala diinyanin sahip oldugu seylerin; bahar cicekleri, parlayan kayalar,
tarlalarda otlayan stirlilerin neden etkisi altinda kalip onlardan bu kadar cok hosla-
nisimizin baska bir sebebi bulunmaktadir. Mevlana, insanin daha derin olan bu ta-
biat 6zlemini su sekilde aciklar:

insan ilk olarak organik olmayan diinyaya (Cemad mertebesine) geldi ve
buradan bitki (Nebatat) mertebesine gecti.

Yillarca bitki mertebesine yasadi ve ikisi arasindaki miicadele dolayisiyla ce-
mad dénemini hatirlamadi.

Ve nebat aleminden hayvaniyyet dénemine gectiginde nebat alemi insan
tarafindan kesinlikle hatirlanmadi.

Ancak bu déneme karsl, 6zellikle baharda giceklerin agildigl (déneme) icinde
tasidigl bir meyli vardir.
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Tipki bebeklerin annelerine karsi duyduklan ilgi ve istek gibi...
Tanidiginiz yaratici, (onu) insani, hayvani alemden insanliga sevkediyordu.

Béylece insan iklimden iklime (bir varlik aleminden bir digerine) gecerek,
akil, zeka ve kuvvet sahibi olmustur.

Daha 6nceki alallanm (ruhlarini) hig bir sekilde hatirlamamaktadir. Bu (insani)
akildan da, onun tarafindan yapilacak bir gb¢ vardir.

Ki hirs dolu ve sadece kendi cikarini disiinen bu akildan kurtulup daha cok
olaganiistii olan yiizbin akli miisahede edebilecektir.

Tekrar o uykudan onu uyanikhga geri getirirler ve insan mevcut durumunu
hakir gérebilir...

Ayni sekilde uyuyanin riiyasi olan diinya da b&yledir; uykuda olan onun
gercekte siirlip gidecegini hayal eder.

Ve ansizin Oliim safagi dogar ve insan yanhslik ve fikir karanligindan kurta-
rilir.

(O zaman) pismanliklanna glliis, o, ebedi kalacag! ikametgahini gériince
onu alacaktir.

(Bu yaptigin) seyin, sadece bu (uyku) aleminde islenen kétii bir hareket ol-
dugunu diisinmemeye bak...

Bilakis (senin) bu giiliisiin Mahser giiniinde géz yaslan ve ic cekmeler ola-
caktir, ey esire zulmeden!

Bu sebeple diinya bir riiya ve bir realitedir. insani daha yiiksek ve zengin
merhalelere, bagka diinyalara hazirlamak igin yaratiimistir. Diinya tam ve miikem-
mel degildir. Sadece biitiine dogru bir basamaktir.

Allah'in "Higligi'nin parlak bir yiizlik ile kusattig1 genis sahalardan diinyanin
topragina, cigeklerine, insanin asil ikametgahina indik. Bununla beraber Mevla-
na'nin dini temalan hayli muglaktir.

INSAN: Bu nedenle bir stire insan {izerinde durmak istiyoruz. Bu insan Al-
lah'in acik "Hicligi" ile diinyanin olgun ve katilasmislig arasinda dolasip durmakta-
dir. Mevlana'ya gére insan yalniz beden ve ruhdan meydana gelmis degildir.
Mevlana'nin psikolojik analizi daha derinlere gitmektedir. Insana gériinen bir viicut
(cism), bir dereceye kadar gizli bir can (ruh), biraz daha gizli olan diisiince (akil) ile
daha fazla gizli, Vahiyden hissesini alan ve sadece Peygamberler ve evliyanin sahip
oldugu bir ruh (rh-1 vahy) verilir. Bu nedenle Mevlana hem modern Materyalizmin
ve hem de baz ilahiyatgilar ve Ispiritizmacilarin ilgilendikleri sahte ruhculugun ve
rah-1 vahyi, sadece koétii ruhun {riinleri olan seyler gibi ¢ok arzulu ve istekli kabul
edenlere karsidir. Roh-1 vahy, daha énemli ve ciddi bir sey olup, herkesin idrakinin
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Stesindedir. Gercek ruhi hakikatlere ulasma egiliminde olan kimseler, zor ve uzun
bir egitim ddneminden gecmek zorundadirlar ve kendi baslarina hareket etme
yerine manevi miirside, Peygamber veya Veliye karsi kayitsiz bir itaat gdstermeli-
dirler. Bdylece biz, Mevlana'nin diistincesinde hayli hassas bir konuya en azindan,
bu diinyanin dini hayatiyla ilgisi gbzoniinde bulunduruldugunda, onun Peygam-
bere atfettigi S5nemli ve temel role temas etmis oluyoruz. Mevlana'yi Panteist olarak
adlandirma tesebbiisiinde bulunulmustur. Ciimlelerinin gogu, icinde bulunduklari
biitlinden alinsalar, gergekten de onun kansik bir Monizmi (Tevhid anlayisi) ortaya
koydugu anlasilabilir:

Hepimiz basit ve tek bir cevherdik; hepimiz 6tede beride ayaksiz ve bas-
sizdik.

Biz tek bir cevherdik, gﬁne§ gibi; biz diiglimslz ve safdik, su gibi.

O hos goriintisli ali Nur saret haline gelince, kale burcundaki mazgalli bir
siperin golgeleri gibi sayica cok oldu.

Sen mancinikla siperi yik ki, farklilik bu (golgelerin) arasindan yok olabilsin.

Fakat, Allah ile diinyanin sahsen birligi veya bunun sonucu olarak Allah'in
sahsiyetinin sembolleri olarak davranan herhangi bir araciya ihtiyac duyulmaksizin
ve bitiin ruhlar icin Allah olma anlamina gelen bir Panteizmi, Mevlana'ya hamlet-
mek mimkiin degildir. Mevlana lizerinde Avrupa'nin en biiylik otoritesi olan Nic-
holson da aym goriisii tasimaktacdir. 1923 tarihinde gercekten sunlar yazmisgtir:
"Sunun farkindayim ki, Mevlana ile ilgili olarak bu hiikiim (yani onun bir Panteist -
oldugu hiikmiinii inkar etmek), Divan-1 Sems-i Tebrizi'deki belirli bazi metinleri o-
kuyan kimselere stipheli gelebilir. Bu metinlerde O, ilk bakista Panteistik gelen te-
rimlerle Allah ile birligini tasvir etmistir ve ben de, Tasavvuf tarihi hakkinda su
andakinden daha az bilgiye sahip koldugum zamanda bu metinleri Panteizm sek-
linde anlamistim.” '

Ayrica biz Mevlana'nin Mesnevisi'nde nasil anti-panteist olan miiteselsil ya-
ratma ve helak etme fikrini, ki bununla aktif ve ihtiyari Gli¢ kainati boyun egdirir,
kabul eder goriindliglinii daha 6nce gordiik. Konu, Mevlana'nin insan anlayisi icin
de gecerlidir: Mevlana, vahiy veya aracilar olmaksizin herkes igin esit derecede
miimkiin olan herhangi bir ilah derecesine ¢ikartma konusunda herkesin kolay bir
sekilde esit kalmaya kendisini agik bir sekilde muhalif gostermektedir ve bu anlayis
Panteizmin tipik gesitlerindendir. Mevlana, Milkemmel insan (el-insanu'l-Kamil),
yani Peygamber veya Veliye énemli bir rol yiiklemektedir. Bundan da éte Mesne-
vi'de ve baska yerlerde, Mevlana icin Peygamber veya Velinin tam olarak gercek
insan ve insanliginin geri kalaninin yaratilis olarak ikinci derecede oldugu diistin-
cesini ortaya koyan unsurlar da bulunmaktadir. Sonug olarak, Mevlana'nin diinya
gorlsti, hi¢ bir sekilde Panteizm olarak anlasiimaz. Ayrnca (Allah-insan, Allah-
diinya) seklinde bir diializm de degil, ancak Mevlanamin Allah'in, Peygamberin
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(veya Velinin) ve insanin olmak {zere lig (farkl) dereceyi kabul ettigi g6z oniinde
bulundurulursa, ‘Trialist" olarak adlandinlabilir.

Mevlana'nin bu noktada, Peygamberlerin yaranni ortaya koymak igin prag-
matist bir akil ylirlitme y&ntemi kullandigini gérmek ilgi cekicidir:

Allah, (zihinde sikinti veren bir seyin Urettigi) sikinti ve 1zdirap aninda, hic
bir kiskanglik duygusu ortaya gikmasin diye (Onunla mahltkati arasinda) peygam-
berleri araci kild.

Hig bir kimse (asagilikla) Allah'in katinda gézden diismedikce, kimse Allah'a
hig bir zaman hased etmemistir.

(Fakat) kendisini onun gibi zanneden, bu sebepten dolay! ona hased eder.

$imdi, Rasaliin biylikltigii takarrur edince, (biitiin inananlar tarafindan) kabul
edildiginden, kimse (onun) hakkinda haset etmez.

Bu nedenle, (Muhammed'den sonra) her devirde bir veli (Onun halifesi ola-
rak hareket etmek lizere) ortaya cikar; (insanlarin) imtihani, kiyamet zamanina kadar
devam eder.

Her kimin glizel ahlaki varsa, o kurtulur; her kimin kalbi saglam degilse, ki-
rlir. .

Oyleyse bu veli, Omer veya Ali'nin neslinden olsun, (her devirde) ortaya
cikan yasayan [mamdir.

O, Mehdi ve Hadt'dir... O (senden) hem gizli ve hem de senin karsinda o-
turmaktadir.

O, (Muhammed'in) Nuru gibidir ve (Evrensel) Akil, onun Cebrai'idir; ondan
derece olarak asagida olan veli, onun lambasidir (ve ondan aydinlanma alir.)

~ Allah'in nurunun yedi yiiz perdesi oldugu igin... Her hicabin arkasinda belirli
bir (veli) sinifinin makami vardir...

Allah, "Allah'in insani'nin agzindan baska bir yolla kendisini isittiremez. Al-
lah'in insani, Allah'in birliginin isaretidir. O, sayet Peygamberin rolii ortadan kaldi-
rilirsa, kaybolacak manevi gercegin semboliidiir. O gercek de sudur: Allah,
bagimsiz ve belirli oranda da sahsi bir varliktir ve asagi yukan biitiin kainati kapla-
yan, anlagilmasi gii¢ bir cevher degildir. Bunun ahirette nasil olacagimi bilmiyoruz.
Belki de Mesnevi ve Divan'in Panteistik baliimleri, Vasl (Allah ile bir olmak) ve Beka
(Allah ile kalmak), sadece bir ima ve analoji olarak ahirete de uygulanabilir. (Bu
bélimler duygusal, heyecan verici olup, objektif bir durumu ifade etmemektedir.)
Fakat her haliikarda, burada, yeryliziinde bu siperleri yikabilmek icin, kale duvarla-
rini yikmak tizere kullanilan biiytik kitiik, yani Allah'in sahsiyetinin seckin sembolii
olan Peygamber'de bize sunulan bir glice ihtiyacimiz var. Mesnevi'nin bir bolii-
miinde Mevlana séyle séyler:
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Allah'tan ilham alan kimse... her ne buyurursa, dogrulugun ta kendisi odur.

Sayet (manevi) hayati ihsan edenin dldiirmesi gerekirse, bu caizdir; o, '(AI-
lah'in) halifesidir ve onun eli, Allah'in elidir.

ismail gibi, onun huzurunda basini eg; sevincle ve giilerek onun hangeri 6-
niinde canmi ver!

Mevlana'nin kendisiyle Allah'a hitab ettigi "Sen", cogu kez, &zellikle Divan'da
gbzle goriiliir sahis olan Miirside (Sems-i Tebrizi'nin durumunda oldugu gibi) daha
uygun bir sekilde hitap edilen "Sen" dir.

Mevlana'ya gore Veliyi Peygamberden ayiran unsur su gercektir: Veli, Tan-
rinin insan ile dogrudan diyalogu seklindeki ameli bir ihtiyactan dogar. Veli, ha-
_ yatlanni bir mesaj ve Hz. Musa, isa ve Hz. Muhammed'e gosterilen saygl ve
hiirmet olarak ortaya koyan insanlarin tecriibelerini tekrar canlandirma arzusundan
ortaya gikmustir. Veli, ayn ayn varliklar olarak Allah ile insan arasindaki diyalektik-
lerin kiyamet giiniine kadar siirecegine dair canli taahhiiddir. Diger taraftan Pey-
gamber dini cemiyetin kurucusudur: Kanunu (Seriati) getirir ve ylrtrlige koyar;
Veli, tarikatin (asag1 yukan gizemli bir ézellige sahip mistik kardeslik, gérdtigtimiz
gibi Mevlana kendi tarikatini kurmustur) kurucusudur. Oliimden sonra, zamaninin
peygamberini ve Peygamberin vekilini takip eden kimseye, vecd halinde diinyada
bile elde edilebilecek olan Hakikati (bizzat hakikati, Allah'in gercek hakikatini), te-
fekkiire izin verilir. Fakat iyi isler ve dini ibadetin zahiri normlarina itaat, mutasav-
vifin gdzardi edemeyecegi ve hakir gdremeyecegi kiymetli bir seydir. Bu noktada
Mevlana oldukca samimidir ve sézlinl sakinmaz:

Sayet manevi agiklama yeterli olsayd, diinyanin yaratilisi bog ve manasiz
olurdu.

: Sayet ask sadece tefekkiir ve gerceklik olsaydi, oruc ve namazinin sekli
mevcut olmazdi. !

Sevgililerin birbirlerine ask konusundaki hediyeleri saretlerden baska bir sey
degildir.

(Fakat maksat sudur) belki hediyeler kalblerde gizli olan ask duygulanna sa-
hitlik edebilirler.

Bu sebeple insanin zahiri ahlaki davranislannin degeri kesinlikle hice sayila-
maz. Burada biz hur irade konusunda ilgi ekici bir meseleye temas edecegiz.

Mevlana bu problemi nasil gériiyor? Ona gore Allah, daha énce de gordu-
gumiiz gibi, dyle glgludir ki, sadece Onun dilemesiyle ates suya dondsiir, Musa
Firavun olur veya da tersi.

Mevlana'ya gére ahlak, bir kimsenin diistinebileceginden daha fazla amellere
yansir. Hiir irade konusunun anahtani Mesnevi'nin 3. kitabinda oldukga az bilinen
dnemli bir metinde bulunur: '
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Senin yaratisina (sun'una), hem siikiir ve hem de sabir (aninda) a;;lglm nasil
kafir gibi senin yaptigina (masnu') asik olurum?

Allah'in yaratisini seven muhteremdir; O'nun Masnuunu seven ise kafirdir.

Mevlana bundan sonra Hz. Peygamber'e atfedilen birbirine muhalif iki hadisi,
derin bir duyguyla yorumlamaya devam eder. Bu hadisler sunlardir: "Kiifre nza
kufiirdiir' ve "Takdirime razi olmayan benden baska bir ilah arasin."

Bu kiiflir takdir edilmis bir seydir, Kaza degildir; bu inkar kesinlikle Kaza'nin
bir eseridir.

Bu sebepten Efendi, Kaza yi takdir ed|[m|§ten ayir ki, senin muskilin derhal
giderilsin.

"

Kfur, cahilliktir ve inkarin takdir edilmesi ise bilgidir.

Yazinin cirkinligi nakkasin cirkinligi degildir, bilakis onun tarafindan cirkinin
sergilenmesidir.

Allah, tabiri caizse, Sanatkar-Allah'tir. Girkin ve kétiiyii kendi hizmetine alir
ve onunla hikmeti, ruhun daha yiiksek mertebesinde yatan sirlari meydana getirir.
Mevlana'nin Hiir irade anlayisini anlayabilmek igin, bir kimse bu noktadan (tabiatin
tannlastinimasi Panteizm'den oldukca farkli noktadan) baslamak zorundadir. flk
bakista Mevlana, insan davranisi hakkindaki acik ifadesinde oldukgca asiri ve Kaderci
olarak baslar:

Bizler ceng denilen saz gibiyiz, ve Sen mlzrap ile onu caliyorsun: figan ve
inleme bizden degil, onu yapan Sensin.

Bizler fullit gibiyiz, bizdeki miizik Senden; bizler dag gibiyiz ve bizdeki yanki
Senden.

Bizler zafer ve maglubiyette birlesen satrang taslan gibiyiz: Galibiyet ve ye-
nilgimiz Senden, ey nitelikleri sevimli ve giizel olan.

Bizler hepimiz aslanlanz, fakat bayraktaki aslanlar: rizgar sebebiyle onlar ileri
ve geri kosup duruyorlar.

Onlarin bir hareketi goriintir, fakat riizgar gériinmez.

Sayet bir oku firlatirsak (atarsak), bu hareket bizden degil: bizler sadece bir
yayiz, ve okun aticisi Allah'tir.

Fakat Mevlana bundan sonra psikolojik bir vukufla sunlarn kaydeder:

istek ve hevesin olan her harekette sen acik bi'r sekilde kendinin (onu yapma)
glcinin bilincindesin.

Buna karsilik istek ve arzun olmayan her hareket hususunda ise Cebri oluyor
ve "Bu Allah'tandir" diyorsun.
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Peygamberler, bu diinyanin isleri konusunda Cebri'dirler, halbuki kafirler
gelecek diinyanin isleri konusunda Cebridirler.

Bu sebeple bi]inc;li bir sekilde Allah'in tarafini tutan ve avamin Cebr (Kader-
den ziyade icbar) dedigini kabul eden -ve insanlar da bdyle yapar, zira onlar, Al-
lah'in, sanatkarin arzu dolu istegiyle hareket ettigini anlayamazlar- en serbest
insandir, bu durumda herhangi bir cebirden séz edilemez. Aksine bu insan, Allah
gibi aktif ve gliclli olur:

(Onun yiikiint) tagir misin? O da senin yukariya taginmana sebep olacak.

(Onun emirerini) alir misin? O da senin (Onun himayesine) alinmani sagla-
yacak.

Onun emrini kabul edersen Onun konusmacisi olacaksin, (bu sebeple) (O-
nunla) bir olmayi (vuslat)) ararsan buradan sonra Onunla bir olacaksin.

Hiir irade (kudret), (Allah‘a) ihsani dolayisiyla tesekkiir etme cabasidir: senin
Cebirciligin Onun ihsanini inkar etmektir.

(Serbest bir sekilde hareket etme) gliciine tesekkir senin gliclini artirir;
Cebircilik ise (ilahi) bir bagis olan serbest iradeyi senin elinden alir.

Gayret yolunda ayagini kiran kimseye Burak geldi ve O da Ona bindl ve
(strlip gitti)...

Simdiye kadar Hakk'dan emir aliyordu, bundan bdyle (Hakk'in) emirlerini
insanlara o ulastirtyor.

Simdiye kadar yildizlar onu etkiliyordu, bundan béyle O, yildizlann hiikim-
dandir.

Bu sebepten hiirriyet, Mevlana icin bir amag degil, ancak aktif gliciin elle-
rindeki bir alettir. Sadece bu fenomanlar diinyasinda herhangi bir degeri vardir; bir
yolunu bulup faaliyet yoluyla bu diinyayi harap edebilir ve sonra Allah'm kulunun
yiice hirriyetinin ulvi ve ilahi bir glice déniistiigti daha yiiksek diinyalarda, hiirriyet
ve kullugun yiice lkesinde degabilir. Bunun yanisira Mesnevi'de, oldukga cok sa-
yida Evliya (en azindan kismen de olsa kesinlikle bu diinyada da bu "gii¢" U elde
eden kimselerdir) menkibeleri vardir. Fakat, bu harikulade haller, esas olarak daima
te'vil edilmektedir; kelimenin genel anlamiyla onlar mucize degildiler, zira ruhen
aydinlanmis onun icin fenoman diinyasi oldukca kararsiz, fani, degersiz ve istenilen
sekilde degisebilir.

Mevlana'nin Allah, Kainat ve insan ile kismen temas ettigim konulardan ci-
kan sonuclar cesitli ve girifttir. Bitiin psikolojik fikirler ve dini inanglar konusunda
hosgorlilii olacagim. Bu, daima, herse, /in esit olarak dogru ve yanlis olmasindan
hareketle, yine herseyi iyi olarak gdren kimselerin cok basit toleransindan daha
karmasik ve daha derin bir sekilde anlasilan bir toleransdir.
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Diinyadaki her sey haktir diyen ahmaktir; ve hepsi batildir diyen de sakidir.

Peygamberlerle alis-veris yapanlar kazanmuslardir; boya ve glizel koku
(dinyalik gosterisler) ile ticaret yapanlar ise kér ve sefillerdir.

Mevlana'nin Allah, Kainat ve Insan kavramlannin mantikh diger bir neticesi
de onun ruhi haz ve timit duygusudur ki bu, verilenle, yani gecmis, faaliyet sahasi
dar varlik olmakla yetinmeyen, fakat Allah'in yaratici faaliyeti, gelecegin gozle go-
rilmeyen zenginlikleri Uizerinde yogunlasan Mevlana'nin bir karakteristigi olmali-
dir.

Nar alacaksan giildiigii zaman (kabuk yariklan acik oldugunda) al ki, onun
bu acikhigi sana cekirdekleri hakkinda bilgi versin.

Onun giiliisti ne mubarektir, zira agzi vasitasiyla kalbi gt’:':sterir, tipki ruhun
miicevher kutusundaki inci gibi.

Lalenin giiliisii mukaddes degildir, onun agzindan kalbinin karanligi ortaya
ctkmistir. :

Gilen nar, bahceyi de glldiirlr (canlandinr ve tomurcuklandinr); (miibarek)
insanlarla dostluk seni onlardan birisi yapar. 3

Miibarek olanlarin askini ruhuna bir bitki gibi dik. Kalbleri iyi olanlarin mu-
habbeti disinda (hi¢ bir seye) £g6nil verme.,

Umitsizlik tarafina gitme; Umitler vardir. Karanlik yéniinde gitme; glnesler
vardir.,

Mevlana'nin diinyasinda bir hata bulunursa stiphesiz bu, su gercekte yatar:
Mevlana bizim, dinin sosyal ¢ephesi diyebilecegimiz konuya ¢ok az dikkat cek-
mektedir. Mevlana'nin bitiin siiri, bana gére, esas olarak herseyden 6nce fert olarak
anlasilan insanin ruhi giivenligi merkezlidir. Giivenlik, hakikatte, sadece materyalist
bir anlamda degil (Mevlana'ya gére Cennet ve Cehennem ruhi hayatin gercek saf-
fla]arldlr), ancak bununla beraber, ferdin glvenligi vani diinyada Allah'in hakimi-
yetini tesis etme yolundaki dini bir miicadeleden ziyade diinyadan bir ayrilma
seklinde ele alinmalidir. Mevlana'nin Peygamber ile Veli arasindaki ayirnmi, gordi-
gUmiiz gibi, tamamen faydaci bir nitelik tasimaktacir. Halbuki bana gbre bu konu
daha derindir ve Pakistanli mutasavvif ikbal'den nakledilen kisa climlelerden baska
bir yerde daha iyi ifade edilemezdi: "Arabistanli Muhammed en ylksek Semaya
ylkseldi ve geri dondii. Allah'a yemin ederim ki, ben bu noktaya ulassaydim asla
geri dénmezdim." Velinin aksine Peygamber, kurumlar kurmak, yeni topluluklar ve
gelenekler tesis etmek icin kanunlar ortaya koymak lizere yeryiiziine geri gelir. O,
‘ferdi ruhlarin kurtanicisi‘ndan ziyade 'insanlarin cobani'dir. Temel olarak ibrahim,
Musa, Isa ve Hz. Muhammed Mevlana icin, yeni bir diinyanin gériinen yaratilisin-
dan insanin ruhunu kurtarmak icin rehberliklerini sunan buyiik Aziz insanlardir.
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Fakat Mevlana'nin dini égretisini, dinin sosyal boyutunu geniQetme diisiin-
cesini ihtiva eden bash basina bir giris olarak anlarsak, giris olarak bu taktirde
maksat, insanin ruhunu antmaktir ki, bu durumda dini degeri hala yiiksek seviyede
kalacaktir. Burada, Mevlana'nin siirinin oldukga kisa antolojisini, hastanin arastirdigl
ve uzun bir dini egitimin kalbi saf hale getirdigi ve sonunda "Allah'in degerli evi®
haline geldigi meshur "Kalp Kasidesi® {izerinde diisiinmesini teklif ederek kapati-
yorum:

isimlerin ve hirbirseyin eserinin olmadig bir zamanda ben vardim.
Ebedi arkadasin sacinin tutami gercegin tek izi idi, ve tek nesne Allah't.

Ve biitlin esya ve isimler benim ve bizin olmadig ebediyet aninda benden
akip zuhur etti.

Ve Isa heniliz Meryem'in bagnnda uyanik bir halde degilken, o en eski ve
esasl anda Allah'in huzurunda diz ¢oktlim.

Bastan sonuna kadar Hag' gectim ve bitin Nasira sehrindeki hristiyanlar
tanidim, fakat O, hag tzerinde degildi.

Eski miinzevi tapinagl Pagoda'ya gittim: fakat orada Ondan bana hig bir 1s1k
parlamad.

Sonra arastirmami Kabe'ye dogru yonelttim, halbuki geng ve yashnin bulus-
ma noktasinda hicbir sey bulunmadi.

Oradan Herat'a ve sonra Kandar'a, yiiksek ve algag arastirarak gittim: Eyvah!
O orada da degildi.

Ve diinyanin sinirlarindaki Kaf daginin zirvesine tirmanma clir'etinde bulun-
maya karar verdim, fakat ebedi Anka kusunun hicbir izi yoktu.

Ve sonra sorulan Jasper Masasina ve Allah'in Kalemine arzettim, ne var ki
ikisi de sessiz kaldilar ve konusmadilar.

Ve sadece Allah'l gérmeye diiskiin olan goziim, hig bir yerde Allah'a yabanci
olan sekil ve mahiyetlerden bagka bir sey bulmadi.

Ve sonunda dik bakislarimi kalbe y&nelttim ve orada Onu gérdiim, O, ora-
dan baska higbir yerde degildi.

Ve hakikatte zihnim o kadar kansti, o kadar sasirdim, ve mest oldum ki,
benligim asla tekrar ortaya gikmadi.

Artik ben degildim!

DiPNOT

* The Religious Thought of Maulana Jalaltid Din Rumi, IQBAL, A Journal of the Bazm-1 Igbal. C. 13, sayi:
3, Lahor 1965
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