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SADRETTIN-i KONEVI'NiN "MIFTAHU GAYBI'L-CEM vr.'l.-vi'lcup" ADLI
KIiTABI VE FELSEFi DEGERLENDIRMELER

Ars. Gér. Sahin FiLiZ
S.U. llahiyat Fakiiltesi

: islam Felsefesi Anabilim Dali
KONYA

Tam adi Sadrettin Muhammed b. ishak b. Muhammed b. Yusuf b. Ali el-
Konevi er-Rumi'dir (1). M. 1210 Yilinda Malatya'da dogmus, 1273'te de Konya'da
vefat etmistir (2).

Sadrettin Konevi, Seyh Muhyiddin ibniil Arabi'nin seckin talebelerindendir,
sufidir. ibniil-Arabi, O'nun annesiyle evienmistir. Mezhepte Safiidir.

Sadrettin Konevi ile Nasiruddin Tusi arasinda baz felsefi meselelere dair
mektuplasmalar cereyan etmistir (3). :

Konevi, biitlin Smriinli medresede gecirmis, kendi evini ilim tedris edilen bir
yurt yapmis, daha ziyade hadis ilmindeki kudreti ile Muhyiddin ibnu'l-Arabi'nin
felsefesini yaymaya calismistir. Konevi'nin talebeleri arasinda miihim simalar bu-
lunmus, ihtisam ve debdebe ile bir sultan gibi yasamis, fakat kendi adina tarikat
birakmamis, oglu ve torunu taninmamustir (4).

Sadrettin-i Konevi nin yaklasik otuz eseri bulunmaktadir. Bu say1, O'na isnad
edilenlerle birlikte otuz altiya varmaktadir. Biz, bu eserlerin tek tek isimlerini ver-
meyecegimiz gibi, hangi lonulan ihtiva ettiklerini de bahis konusu yapmayacagiz.
Bu eserlerden yalnizca birini inceleyecek ve tanitmaya calisacagiz. Bu eserin tam
adi, "Kitabu Miftahi Gaybi'l-Cem ve'l-Viicud fil-Kesfi ve's-Suhud'dur. Manasi, "Kesf
ve Suhud Yoluyla Varlik ve Cokluk'un Gayben Bilinmesinin Anahtar'dir.

Bu kitabin tizerinde ¢ahsti§imiz mishasi, Konya Yusufaga Kiitiiphanesi Nr.
4865'de bulunan yazma eserdir. bu niisha, 91 varak, 182 sahife ve 13 satirlichr.
Yazisi gayet okunakl nesih sitilindedir (5).

Miftah'in Konevi'ye ait oldugu hususunda bir cok kaynaklar miittefiktir (6).

Nicin O'nun bu eserini sectik?
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Konevi'nin bu eseri, izerinde en ¢ok durulan eserlerin basinda gelir. Bir cok
kimseler tarafindan serh ve Farscaya terclime edilmistir. Eserin bir diger énemli yani
da ilahiyat ve felsefe konusunda yazilmis sistemli bir calisma olmasidir. Eser, Ko-
nevi'nin kendine has ilahiyat ve felsefe sistemi hakkinda en saglam ve etrafl bilgiyi
verecek tarzdadir. 56zii edilen eserin, simdiye kadar dokuz adet serhi yapilmustir.

Ozelikle Miftahu'l-Gayb adli eseri incelememizin bir diger ve en énemli se-
bebi de sudur. Sadreddin-i Konevi genel girisinin sonunda bu eserinin kimlere hitap
ettigini agiklamistir. Onun igin biz eseri tanitirken alisiimisin disinda, 31. varakta
bulunan bir iki climle ile eseri takdim ediyoruz.

“Bil ki bu kitap, bitlin insanlar i(;in ya da umumi halk igin hazirlanmamustir.
Bu kitap sadece seckin insanlara hatta daha da 6tesi seckinlerin seckini olan ve
bundan faydalanabilecek ileri seviyedeki kisiler icin hazirlanmistir'. Bunlar kitabtan
stliiklan esnasinda faydalanirlar. '

Sahsi tetkik ve tasniflerimize gére miftah, dért béliimden olusmaktadir. Bi-
rinci béliim, Konevi'nin ifadesiyle genel bir giristir. Kitabi incelerken tanitimina baz
olarak sectigimiz bu boltim, iki fasildan meydana gelmektedir. Burada islenen a-
girlikh konularin basirida Tanri, Varlik, Birlik, Tannnin sifatlan, Mahiyeti, Evren ve
Sevgi gibi bahisler yer almaktadir.

ikinci b&limde Konevi, Kiilli Sirrin kesfi ve Temel ilahi buyrugun izahini yap-
mis, yaratilandan hareket ve istidlalle yaratictya nasil vanlabilecegini agiklamaya
calismistir.

Bu boltim, Ug fasil ihtiva etmektedir. Birinci fasilda ibadetlerden ve bizim i-
kinci 6nemli nokta olarak gordugtimiiz killi tann anlayisindan bahsedilir. ikinci fasil,
Alah sevgisini konu alirken, ticlincii fasil da dua ve Onun sartlarindan séz eder. Ve
mevzu kiilli sirr hakkindaki ézet mitalalarla sona erdirilir. -

Miftah'in ticlincti bdltimii, Konevi'nin ilim goriisiine tahsis edilmistir. Allah',
O'nun emirlerini bilmek ve bu bilgiye sahip olan kamil insanin kim oldugu gibi ko-
nular ele ahinmaktadir. Bu bélimiin bir tek fash vardir.

Konevi, dérdiincii ve son bolime gecmeden énce, I. béliimden bu tarafa
kendince miphem kaldigina inandigi bazi hususlann daha da agikliga kavusturul-
masi icin kitabina 44 varaklik bir serh kismi eklemistir.

Dérdiincii ve son béliim de antalitan meseleler muvacehesinde insana bir
talam nasihatlarla noktalanmalktadir.

Miftah, bizim tasnifimize gore, bdyle bir plan dahilinde kaleme alinmistir.
Sadreddin-i Konevi felsefeye karst olmasina ragmen bu kitabi bastan sona felsefi bir
mahiyet gostermektedir.
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Descartes'in deyimiyle sdyleyecek olursak Miftahin "kaba hatlaryla” plani bu
sekildedir. Kitab'in icinde yer alan biitiin konulan islemek elbette, en tatmin edici
olan bir usuldiir. Yalniz, buna vaktimiz izin vermemektedir. 31 varaklik genel giris,
bize gore kitabin tamami haklkinda derleyici, toparlayici bilgiler vermektedir.

Miftah'i tanitmada, biz bu genel girisi temel olarak alacagiz. Tanitirken, tarti-
sacagiz. Tamtimimizin ikinci kismi da, kiilli tanri anlayisindan Konevi'nin ne kastet-
tigini anlamaya calismak olacaktir.

Miftah'i tanitmak icin genel giristen bahsederken, Konevi'nin burada isledigi
konulan tartisacagiz. Aslinda genel giris Miftah't tanitmaya kafi gelmektedir. Fakat
biz, bu giriste ele alinan Tanr kavrami tizerindeki tartismamizi tamamlamak ve Ko-
nevi'nin bu hususdaki nihai gdériistind butin netligiyle belirlemek icin onun ikinci
béliim, birinci fasilda temas ettigi killi tann anlayisina da yer verecek ve lzerinde
yorumlar yapacagiz. Yalniz sunu hemen pelirtelim. Baskalar bu kitabi sdyle veya
bayle tasnif etmis ve tizerinde fikir yurlitmis olabilir. Ama biz Miftah hakkinda sa-
dece kendi gérisiimiizii dile getirdik.

A- iLAHI BILGI (ilim)

flahi ilim, buttn ilimleri, her konusuyla birlikte kusatmaktadir. Her ilmin
prensipleri, sorular ilahi bilginin bir dalicir. Bu ilmin konusu, Allah'in varhigidir ve -
bu Mutlak Varlik'a hastir. ilahi ilmin ana prensipleri ise, Haklun varligini gerektiren
ve zat isimleri diye adlandinlan Gmmuhatii'l-hakaik yani hakikatlerin temelleridir
(7).

Sadreddin-i Konevi, ilahi ilmi diger biitiin ilimlerin temeli ve ana prensipleri
olarak kabul etmektedir. Ona gore, ilim ve bilgide, su dini, su din disi bir ilim diye
bir siniflamaya gitmek, dogru degildir. Hakikatlerin anasi olarak adlandirilan bu bilgi
tiirti, apriori bilgidir. Oncelik ve kesinlikle kabul edilmesi gereken bilgiler butini-
dar.

Acaba ilahi bilgi nedir?

Konevi, bu bilgiyi iki sekilde tasvir etmeye ve bunu zat isimleri ile aciklamaya
calisir.

1) Hiikmti, alemde ve adlemle taayytin eden isimlerdir. Bu taayyiin, ya bir eser
perdesinin arkasindan (ki bu ebrar (iyiler)den olusan ariflerin nasibidir) ya da, hic bir
vasita ve perde olmaksizin kesf ve siih(d yoluyla idrak ediimesidir. Bu idrak tiirii de,
Allah'a yakin olanlar (mukarrab)la kamil insanlara hastir.
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2) Zat isimlerinin ikinci gesitli de, hiitkm dlemde taayyiin etmeyen isimlerdir.
Bu ilim, Allah'in gaybi ilminde kendisi i¢in secip ayircig bilgidir. Bu bilgi dogrudan
alinir (8).

Bu bilgi, nasil meydana gelmektedir?

Bilindigi gibi, basit tanimiyla bilgi, siije ile objerin iliskisinden ortaya. cik-
maktadir. Siije, objedeki duyumlar alabilmeli, obje de sijjenin algisina hazir ve el-
verigli vaziyete bulunmaldir. Yani, algilayan insan ile algilanan nesne arasinda belirli
bir uyum ve denklik sarttir. iste Sadreddin-i Konevi'de ilahi bilgide bu sarttan zim-
men soyle bahsetmektedir.

"Her ilmin biriélgl'jsﬁ, kurali, dogruluk ya da yanlishgini gosteren miyari vezni
ve kanunlan vardir. Her ilmin bir serefi vardir. Ama en bliytik seref, ilahi ilme aittir.
Ciinkil o, olgliye ve tartiya gelmez. Bu ilme hakikat erbabi mertebe, makam, hal ve
sahsi &lglistinde ulasir” (9).

Goriildiigi gibi, Konevi'de siije insan, obje de Mutlak Hakikat olan Tann'dir.
Ancak, her insan siije olarak bu Hakikatten ayni derece ve degerde bilgi edinmeye
salahiyetli degildir. Bir takim makam ve hallere ulasan arifle, hig bir manevi derecesi
olmayan bir kimsenin bu hakikat hakkinda elde edecegi bilgi bir olamaz. Ciinki,
bilgi fenomeninde siije-obje uyumu ve denkligi vardir.

Acaba, ilahi bilginin kendisi nedir? Bunun kaynagi, Mutlak Hakikat'in, insa-
nustll mahiyeti midir?

Konevi, Allah'in mahiyetini resmetmedigi gibi, o mahiyete niifuzdan da s6z
etmez. Ona gore, ilahi bilginin kaynagi, O Mutlak Gergek'ten insana tenezziil eden
fetihlerdir.

"llahibilgi, arifin, Allah'tan dogrudan aldig bilgidir. Daha énce de zikrettigi-
miz gibi" bu, apriori bilgidir. Ya bir eser perdesinin arkasindan, ya da hig bir vasita
ve mania olmadan dogrudan dogruya kalbe gelen, ilka ve suhadi bilgilerdir (10).

Kisinin salt subjektif tecriibesiyle elde edilen bu bilginin dogruluk degeri ve
baglayiciligi olabilir mi?

Konevi bu hususta diyor ki:

"Kiymetli mertebelere ulasanlar i¢in hasil olan gesitli manevi fetihlerin, siihdi
lediinni ilimlerin, ilka ve varidelerin, tecellilerin, haller ve makamlarin seytani mi
Rabbani mi olduklanni belilemede tek 8lcil, iste bu ilahi bilgidir. insan ancak bu
bilgiyle, ilahi, meleki ve dogru olan ilkalarla kendisine giivenilmeyecek seytani il-
kalar birbirinden temyiz edebilir' (11).
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Burada akla séyle bir soru gelebilir? Delil (ilahi bilgi)in dogrulugu tartisiiabi-
lirken, medliil (varide ve batini bilgi) nin glivenilirligi nasil sabit olacaktir. Glinkii bir
siifinin ig tecriibesi, hangi bilgiyi ifade ederse etsin, sadece sahibini baglayici sub-
jektif bir bilgidir. Sahsi subjektif bilgi temel alinarak, &teki bilgilerin degerine nasil
hiikiim verebiliriz?

Basta da ifade ettigimiz gibi, Konevi, ilahi bilglyi, insanin yaratihsinda yer-
lesmis bulunan Mutlak Hakikat bilgisiyle aciklaniyor. Bu bilginin derecesini de, ku-
lun Allah ile olan yakinhgi ile izah ediyordu. Biz bu temel bilgiye bu giin "her insan
islam fitrati iizerine dogar" hadisine uyarak yaratilis 6ziindeki Allah inanci adini ve-
rebiliriz. Yoksa bu, abuk-sabuk seytani meditasyonlardan ibaret degildir.

Konevi, "i¢ tecriibenin triinl olan tasavvufi bilginin genel gecerliginden sz
edilemeyecegini' savunan kimselere, rusim ulemasi adini verir ve ayni itirazi onlara
cevirerek bu problemin genel bir baglayicilik iddias! tasiyan zahiri bilgiler icin de
gecerli oldugunu ima eder.”

"Bu bilgiden biz, Rasum ulemasinin kullandig) lafiz ve terimlerle herhangi bir
ortaklig1 cagristiracak bir diistince, tefekkiir ve tedebbiiriin sonrucu olarak bahset-
medik. Bu bilgiyi, amlan terimlerle sinirflama gibi amacimiz da bulunmamaktadir.
Burada iki amaci gdzettik. birincisi, bu konuda yukarndaki terimlesmis ibareler ko-
- nusanin kend: icindeki (niyeti)ne nisbetle bu lafiz ve iLareler disinda kastedilen
manayi ifadeye daha uygun diismektedir.

ikinci sebep de, konusanin o bilgideki makaminin ihatasi ve bu genisligin
(Tanrr'ya) fikren yonelmis mahcub ile kalbiyle yorelmis kimseye gelen varideleri i-
cine almasidir. Ancak burada bir fark vardir: Kalbiyle Allah'a yénelen kimse bu bil-
giyi, zahiri bir gayret olmaksizin, kesf vesiihud yoluyla elde eder. Béylece, gelen
ilahi varidenin saflig (taharet) ashnda uygun olarak baki kalir. Manevi varideden
yoksun olan kimse ise (mahcub), emri (bilgiyi), temiz olmayan bir ortamda, zahmet
cekerek insani ve fikri perdenin gerisinden alabilir. Bu takdirde, gelen varide kar-
makansik ve kusurlu olur.

Dolayistyla durum iki forma boliinr. flahi nimetin bollugu ve her iki bilgi
cesidinin hitkmiintin gerceklesmesi sebebiyle kelime iki kelimeye Ustiin gelir (12).
Konevi bu konuya delil olarak "Onlarn ve bunlarin her birine Rabb'inin nimetinden
ulastinnz. Esasen Rabbi'nin nimeti kimseye yasak kilinmis degildir". (17 isra 20) a-
yetini zikreder. Ona gére, ayetteki nimet, “ilahi bilgidir' Ancak batini bilginin Gs-
tunliigiind savunur ve devam ederek der ki: "Her kim ihlasin doruguna kadar uzanan
temizlik ve saflikla nziklandinlirsa, o kisiye kurtulus yolu agilmistir: "Bu Allah'in di-
ledigine verdigi lUtuftur, Allah, bﬂyiik lituf sahibidir." (57 Hadid 21) (13)

Konevi, takip eden sayfalarda, kesfi ve suhudi bilginin degerini tartisir. Sahih
ve saglam kesfi bilgi hakkinda agiklamalarda bulunur.
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Konevi, insan-Tanrn miinasebetini bilgi problemi cercevesinde ele aldiktan
sonra, Allah'in varligi ve birligi tizerine durur. Yalniz bu konuya girmeden &nce Ko-
nevi, Tann-Evren iliskisinden uzun uzadiya bahseder. Bu konuya girmeyecegiz.

Burada sunu hemen belirtelim. Felsefede bir sira diizeni icinde Varlik prob-
lemi,aslinda bilgiden énce gelmektedir. Konevi, bdyle yapmamustir. Bilgi mesele-
sini 6ne almis, boylece Allah'in varligini daha bastan postiila olarak belirlemistir.

B- ALLAH'IN VARLIGI VE BIiRLIGi

Sadreddin-i Konevi, Allah'in varligini soyle tasvir eder:

‘Bil ki, Hakk, kendisinde hi¢ bir kansiklik ve qegitﬁgin bulunmadig salt var-
hictir. Coklugun karsihg1 olarak akledilemeyen, hakiki vahdetle vahiddir, birdir. Sabit
kiliadir, ama sabitlestirilmis degildir. O'nun vahdeti, vahdetin (fani perdelerle)
mahcub zihinlerdeki tasavvuruna delalet etmez. Bu, bilakis O'nun tenzihine ve an-
lasilmasina delalet etmesi icin s6z konusu edilir. O, zahiri seylerden ve kendisine
izafe edilen sifatlardan uzaktir. idrak edilemez, kusatilamaz, bilinemez, vasiflandiri-
lamaz. Hangi sekilde olursa olsun insanin esyalerde idrak ettigi, varliklardan sahid
oldugu her sey, miicered manalara bagl: olan ldrak[erm ve hakikatlerin disinda ce-
reyan eden bir sahidligin eseridir (14).

Her tlirli eksiklikten uzak olan Hakk'in varliginin vahdetinden ancak vahid
olan sadur eder. Fakat bize gére bu vahid, bulunan ve bulunmayan miikevvenhatin
kendisine tagmis bulunan umumi varliktir. Buna akl-1 evvel denir (15). Bu Tanri-alem
minasebetidir Yalniz bu felsefecilerin dedigi gibi degildir. Alem, Allah'in bilinmesi
ile ilgili hakikatlere ek bir sey degildir. ikinci olarak, bilinmesi acisindan hakikatler,
ne kesf ne de nazar ehline gére, varedilmekle nitelendirilemez cunkd "var kilinmis
olan’, varliktir, mevcuddur. Varligi olmayan, var kilinmis olamaz (16).

Konevi, Allah't Mutlak Varlik olarak kabul eder. Ona gore, Allah, yarattigl hic
bir seye benzemez. Konevinin Allah'in varlig ve birligi hakkindaki bu ifadeleri,
Farabi'nin "ilk varlk Hakkinda" diye baslayan makalelerini hatirlatir. bu makaleleri
el-Medinetiil-Fazila adll eserinde bulunmaktadir.

Konevi, Allah'in sifatlarindan da bahsetmektedir. Ancak, o sifatlari bildigimiz
sekilde kabul etmez:

- "Hakk'in varliginda, hig bir, cokluk, terkip, sifat, isim, resim, nisbet ve hiikiim
yoktur. Aksine Tanri'nin varlig1, saf ve katisiksiz bir varliktir. O'nun ismi sifatinin ayn'l
sifati zatinin ayni, olgunlugu,baskas! sebebiyle degil, kendi kendine sabit kalabilen
zati varliginin aymisi, kudreti, hayati ilminin aynicir. O seyleri, kendi nefsiyle ezelden
bilir (17).
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Hic bir sey O olmadan kendi kendine gerceklesemez. Dikkat et, O'nu akli
cercevede idrak edemezsin. O'nu cihetler ve &lciiler ihtiva edemez. Miisahede ve
marifetle kusatilamaz. Manevi ve §ek]i sinifiliklardan Stedir. Nitelik ve nicelikle ta-
mimlanan her tiirlii takdirden daha yiice, sezgisel, akli ve ilmi ihatalardan daha ulu-
dur (18).

Miftah'in genel girisi, kitabin tamam hakkinda ana konulartyla bilgi vermek-
tedir. Allah'in varhig! birligi ve O'nun bilinmesinin sartlan, bu giristen sonra daha
aynntili olarak islenmektedir. Kitabin genel muhtevasindan farkl olarak 89. ila 100.
varaklar arasinda duanimn sirmndan bahsedilmektedir.

Konevi, Allah'in varhigl, birligi ve bilinmesi meselesini, ibadetlerden bahset-
mek suretiyle tamamlamak ister. ibadetler ve bilhasa tekbir, Konevi'nin tavsif ettigi
miiteal Tann'y1 bir tenzihtir. Bu tenzih, Konevi'ye gére,Tann'aniaylglmn belirleyicisi-
dir. Her seyi, herkesi, her yeri yaratan tek bir Tanri vardir, bu, Allah'tir.

"Bil ki tekbir, yonler, ilmi ve itikadi belirlemelerden Rabbini tenzih etmektedir.
Onun marifeti yani O'nu bilmek ve tenzihi anlamak sadece mesru ibadetlerin ve
Rabbani huzura gétiren kevni yonlendirmelerin sirmni bilen icin gerceklesebilir
(19).

Konevi, sahsa, vatana, cografya ve bélgeye dayali yerel tanrn anlayislarini
reddetmektedir. O, Allah'in biitiin evrenin Tannsi oldugunu israrla sdyler. Tanri, belli
bir topluluk veya cografyanin koruyucusu ve kayiricisi degildir. Allah'in buyUkligu,
sonsuz ihatasi, her fikrin, her zikrin ve her itikadin otesindedir. Konevi, burada kesfi
bilgide objektif tavir gosterdigi gibi Allah anlayisinda objektif bir tavra girer.

Miftah, insanlara bir takim &glit ve nasihatlerle sona erer. Miftah'in bize gore
lic dnemli 6zelligi bastan basa teolojik-felsefi bir mahiyette olmasi, ikincisi, Allah'in
varhigini ve birligini geleneksel tutumdan farkh tarzda ele almasi ve Uglnciisi de,
subjektif ve yerel Tanr anlayisinin gergek Tanri ile uyusmadigini ilan etmesidir.

Biitiin bu bilgiler 1siginda diyebiliriz ki, bir sahsi iyi taniyabilmek ilk &nce onun
eserlerini iyi taniyabilmeye baghdir. Dolayistyla Miftahu'ul-Gayb' kesfetmek, Sad-
reddin-i Konevi'yi ve felsefesini yeniden kesfetmek olacaktir. *
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